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APRESENTACAO

A presente coletanea reine os textos que foram
apresentados e discutidos nos encontros Filosofia emr debate:
questoes de ética, edncagao e politica, organizados pelos professores
Leon Fahri Neto e Oneide Perius, do colegiado do curso de
licenciatura em Filosofia da UFT, os quais tiveram lugar nesta
mesma universidade de novembro de 2014 a abril de 2015.

O principal objetivo que norteou a organizaciao deste
evento foi o de criar um espago que oportunizasse nao somente
a divulgacdo das pesquisas ja desenvolvidas por cada um dos
docentes deste colegiado, mas também — e principalmente —
a discussao coletiva de trabalhos em diversos estagios de
desenvolvimento numa atmosfera de troca de ideias saudavel e
produtiva que contou com a participagio de docentes e
discentes.

Além disso, a ampla abertura propiciada pelos temas
norteadores dos encontros — ética, educag¢ao e politica — nao
apenas reflete a diversidade das areas de interesse dos
pesquisadores, como também permitiu que as discussoes se
transformassem num proficuo exercicio de interdisciplinari-
dade

Nossa énfase na diferenciagao entre a mera divulgagao
cientifica e a discussdo coletiva das pesquisas se relaciona ao
fato de que, ao invés de simplesmente estruturar um congresso
para dar publicidade a resultados ja prontos e acabados de
pesquisas muitas vezes produzidas isoladamente, os
organizadores dos encontros Filosofia enr debate se preocuparam
em conceber o encontro num formato que possibilitasse

justamente a mutua contribuicdo entre especialistas,
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reforcando vinculos e fomentando a integracio entre Os
docentes.

Numa época onde o crescente estimulo a competi¢ao
quantitativa por produtividade acaba por estimular a criagao de
um perigoso e indesejavel ambiente de compartimentalizagao
das pesquisas académicas e de acirrada rivalidade entre
pesquisadores isolados, a iniciativa do colegiado de filosofia da
UFT caminhou no sentido de mostrar, na pratica, que uma
outra postura ante o processo de produgao e de divulgacao do
conhecimento é possivel. Esperamos que este espirito de
compartilhamento de ideias e de wunido de esforgos,
manifestado nesta primeira publica¢ao conjunta do colegiado,
possa continuar a render bons frutos nos anos vindouros.

Nosso agradecimento especial a equipe do Nucleo de
Estudos de Filosofia Politica — NEFIPO, pelo importante
apoio institucional, sem o qual esta publica¢ao nao teria sido
possivel.

Os organizadores



NIETZSCHE E A POLEMICA EM TORNO
DA “GRANDE POLITICA”:
UMA QUESTAO POLITICA OU UMA
QUESTAO HERMENEUTICA?

Jodo Paulo Simées Vilas Béas'

A despeito das diversas polémicas e do nao pequeno
numero de incertezas que envolvem a figura de Friedrich
Nietzsche — entre as quais se destaca o mistério até hoje nao
esclarecido acerca da real natureza da insanidade que lhe
roubou os ultimos onze anos de vida licida® e incluem também

I Doutorando em filosofia pela Unicamp sob orientacio de Oswaldo Giacoia
Junior. Pesquisa as relagdes entre o pensamento de Nietzsche e o
fundamentalismo.

2 O diagnostico original da doenga mental de Nietzsche — “paralisia geral
progressiva” causada por sifilis em estado tercidrio — realizado em
conformidade com o paradigma médico do final do século XIX, foi e
continua sendo rejeitado por inumeros estudos embasados tanto em
informagdes biogrificas como na literatura médica. Um dos principais
argumentos contra a hipdtese de que a loucura de Nietzsche teria sido
causada pela sifilis ¢ o de que o tempo médio de sobrevida de um paciente
nesta condiciio ¢ de 3 a 5 anos, o que torna esta teoria incompativel com os
11 anos em que Nietzsche viveu na loucura. Em lugar da sifilis, a discussao
passou a se concentrar em torno de algumas modalidades de doengas
degenerativas do sistema nervoso, como a deméncia frontotemporal, o
cincer no cérebro, ou ainda uma sindrome de origem genética conhecida
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a nefasta associagio entre suas ideias e o nacional-socialismo
— ¢ possivel afirmar, sem sombra de duvidas, que o filésofo
de Assim falon Zaratustra figura entre os pensadores mais
influentes de nossa era, motivo este que torna seus escritos
cada vez mais indispensaveis para a compreensao e avaliagao
do atual quadro politico, social, técnico-cientifico, religioso e
cultural da humanidade.

Nesse contexto, gostarfamos de chamar a ateng¢ao para o
conjunto de reflexdes abarcado pela expressio “grande
politica”, o qual vem suscitando crescente interesse por parte
de pesquisadores e estudiosos das mais diversas areas, haja vista
o expressivo numero de trabalhos sobre este tema que vém
sendo recentemente produzidos dentro e fora do Brasil.

O principal moébil por tras da maior parte dos recentes
trabalhos que tratam da grande politica esta diretamente ligado
a acirrada polémica acerca de qual seria a posi¢ao politica
defendida por Nietzsche, polémica essa que remonta as
primeiras repercussoes dos seus textos no inicio do século XX,
quando suas ideias foram associadas ao nazismo.

Um dos acontecimentos que certamente denegriu de
maneira mais marcante a imagem deste Nietzsche foi a
apropria¢ao que idedlogos do nacional-socialismo, em especial
Alfred Biaumler,’ realizaram dos seus escritos no inicio do
século XX. Tal manipulagdo grotesca trouxe como
consequéncia a repugnante vinculacao, ainda recorrente em
alguns circulos intelectuais, mesmo nos dias atuais, entre as
ideias de Nietzsche e o nazismo," a qual s6 se tornou possivel
devido as falsificagoes, deformagdes e recortes realizados por

como CADASIL, (Cf. HEMELSOET, D. et al. The Neurological illness of
Friedrich Nietzsche. In: Acta neurologica belgica 108. 2008, p. 9-16). Além
de ndo serem incompativeis com a sobrevivéncia do filésofo alemao ap6s o
colapso mental de janeiro de 1889, as hipdteses que remetem a causa da sua
insanidade a uma doenca genética encontram respaldo na misteriosa morte
prematura do pai de Nietzsche com 35 anos, a qual foi diagnosticada na
época como “amolecimento do cérebro”. Todavia, o tema permanece
controverso ainda hoje.

3 Cf. MONTINARI, Mazzino. Interpretacies nazistas. In: Cadernos Nietzsche
7, Sdo Paulo: Discurso, 1999, p. 55-77.

4 Idem, p. 55.



Nietzsche e a polémica em torno da “grande politica” |11

Elisabeth Forster-Nietzsche, irma do filésofo, e Heinrich
Koselitz na obra extremamente problematica A [ontade de
Poder — nada além de um mosaico deliberadamente planejado
por Elisabeth com o fito de fabricar a imagem de um Nietzsche
sistematico e harmonizado com o Zeitgeist ufanista e racista do
Império Alemio da época.’

A esse respeito, gostarfamos de deixar assente que este
texto nao se propde a retomar tal questdo, visto estarmos
inteiramente de acordo com o ponto de vista expresso por
Mazzino Montinari em seu artigo Interpretacoes nagistas, de que é
“impossivel falar seriamente, desde que se permanega no
terreno solido da historia, de uma real assimilacio de
Nietzsche, como ele realmente foi e pensou, por parte do
nacional-socialismo”. Naquele texto, o autor italiano
demonstra que esta aproximagao s6 ocorreu gragas a0s recortes
arbitrarios e toscas reconstrucdes levadas a cabo por
pseudointelectuais que nada mais eram do que burocratas as
ordens do partido nazista.

Contudo, ao lado daqueles que, ignorando os fatos, ainda
hoje insistem em apontar ideias protofascistas nos textos do

5 Christian Niemeyer, no verbete sobre A Vontade de Poder do Léxico de
Nietzsche, apresenta varios exemplos de como a irma de Nietzsche procurou
articular os recortes textuais desta “obra postica” (p. 592) com trechos de
cartas falsificadas para “inverter por completo” (p. 594) as inteng¢bes do
irmdo, apresentando sua filosofia de um modo sistematico e que nio
difamasse “de modo demasiadamente aberto a religido, a Igreja e o império”
(p- 593). “As citacbes da Vontade de Poder apresentadas antecipadamente
(1904) por Elisabeth também obedeciam de antemio a intengio tedrico-
politica aqui marcada: Elisabeth quetia demonstrar (...) que os livros de
Nietzsche, ‘apesar da forma aforismatica |...], sdo expressio de uma coerente
visdo total de mundo.” (...) Partindo desse objetivo, Elisabeth suprimiu na
sequéncia pensamentos de Nietzsche que eram diametralmente opostos a
inteng¢do dela, e isso em detrimento do fato de que ele havia originalmente
planejado inseri-los em A Iontade de Poder, a sabet, ja no prélogo dessa obra.”
(p- 594). A leitura do verbete também mostra como este livro estimulou
decisivamente “a nazifica¢do generalizada de Nietzsche ap6s 19337 (p. 597).
Cf. NIEMEYER, Christian. WM: A Vontade de Poder 1n: NIEMEYER,
Christian. (Org.) Léxico de Nietzsche. Sdo Paulo: Loyola, 2014. p. 591-
597.

¢ MONTINARI, Mazzino. Op. cit., p. 50.
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pensador alemio,” o século XX também assistiu ao surgimento
de diversas leituras a respeito da politica em Nietzsche, tio
numerosas quanto divergentes entre si. Alguns intérpretes,
como Adorno, ressaltaram o potencial emancipador da critica
a moral levada a cabo pelo filésofo, aproximando-o de uma
vertente de esquerda,® ji outros entenderam a politica
nietzscheana em estreita associagdo com o0 anarquismo
individualista de Max Stirner.” Nio faltaram inclusive
interpretagdes que caminharam na diregao oposta, buscando
justamente negar qualquer intenc¢do propriamente politica nos
textos de Nietzsche, como ¢é o caso do principal tradutor das
obras de Nietzsche nos EUA, Walter Kaufmann, que
argumenta que o motivo condutor fundamental do trabalho de

7 Mesmo depois de décadas do desmascaramento definitivo d’A Vontade de
Poder, vez ou outra ainda surgem trabalhos que insistem em associar
diretamente as ideias de Nietzsche com o nazismo, como, por exemplo,
LIVERI, Giuseppe Turco. Nietzsche e Spinoza. Ricostruzione
filosofico-storica di un ,jincontro® impossibile. Roma: Armando
Editore, 2003.

8 A esse respeito, chamamos a atencdo para a reconhecida influéncia de
Nietzsche nas reflexées de Theodor Adorno. Cf. ADORNO, Theodor.
Minima moralia. Trad. Artur Morio. Lisboa: Edi¢oes 70, 1988.

9 As discussGes sobre a relagdo entre Nietzsche e Max Stirner iniciaram-se
ainda durante os anos de invalidez mental do filésofo (Cf. HARTMANN,
Eduard von. Nietzsches ‘neue Moral’. In: Ethische Studien. Leipzig, 1898. p.
34-69; p. 61. apud RAHDEN, Wolfert von. Eduard von Hartmann ,und’
Nietzsche. Zur Strategie der verzigerten Konterkritik Hartmanns an Nietgsche. In:
Nietzsche-Studien. Berlim: Walter de Gruyter, 1984, p. 481-502. (Vol. 13).
Aqui, p. 484.) e se estendem ao longo do século XX (Cf. DELEUZE, Gilles.
Nietzsche e a Filosofia. Trad. Ruth Joffily Dias ¢ Edmundo Fernandes
Dias. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1976, p. 74-75). A seguinte observagio de
Robert C. Holub ajuda a esclarecer o motivo da popularidade de Nietzsche
entre os anarquistas: “O motivo pelo qual a conexdo anarquista com
Nietzsche recebeu meng¢io mais proeminente foi simplesmente porque havia
varias conexoes temadticas entre Nietzsche e a tradicdo anarquista,
especialmente a tradi¢do alema associada com Max Stirner. Ainda durante a
vida de Nietzsche houve especulagiao que ele havia sido influenciado pelo
autor de O Unico ¢ sua propriedade”. HOLUB, Robert C. Nietzgsche: Socialist,
Apnarchist, Feminist. In: TATLOCK, Lynne; ERLIN, Matt. German Culture
in nineteenth-century America: reception, adaptation, transformation.
Nova Iorque: Camden House, 2005. p. 139. Obs.: Exceto quando o tradutor
for mencionado, todas as tradugdes de obras em inglés e em alemio sdo de
minha prépria autoria.
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Nietzsche seria “o tema do individuo antipolitico que procura
o autoaperfeicoamento 2 distincia do mundo moderno™."

A conclusio da publicagio, em 1980, da primeira versao
da edicdo critica dos textos de Nietsche — trabalho iniciado
por Giorgio Colli e Mazzino Montinari na década de 60 e que
se encontra em curso até os dias de hoje — langou novas luzes
sobre as abordagens politicas da obra do filésofo de Naumburg
na medida em que nao apenas comprovou de uma vez por
todas que A ontade de Poder se tratava de fato de uma
falsificacio sem qualquer credibilidade filoséfica, como
também revelou que os ultimos fragmentos redigidos por
Nietzsche tratam do tema da grande politica.

Tal expressao ocorre apenas 20 vezes ao longo de toda a
obra do filésofo, e, em cerca de metade delas, foi empregada
para indicar uma reflexdo que se estrutura como uma resposta
as praticas politicas vigentes na época do filésofo, em especial
na Alemanha recém-unificada. Apesar do numero de
ocorréncias desta expressio ser relativamente pequeno, a
investigacao sobre o seu sentido alcangou grande importancia
depois da descoberta de que os fragmentos redigidos no
periodo imediatamente anterior a ocorréncia do colapso mental
do pensador, na virada do ano de 1888 para 1889, tratam
justamente da grande politica. Isto fez com que ela passasse a
ser considerada como a culminacio de suas reflexdes sobre a
politica, e desde entao o numero de trabalhos sobre este tema
s6 tem crescido.

Todavia, nao foi somente a investigagdo sobre o
significado da expressao grande politica que alcancou destaque
nas pesquisas da atualidade. A despeito de ter sido reivindicado
no passado, ora pela extrema direita, ora pela esquerda ou em
defesa de um anarquismo individualista radical, é certo que

10 KAUFMANN, Walter. Nietzsche. Philosopher, Psychologist, and
Antichrist. Nova Jersey: Princeton University Press, 1974, p. 418 apud
ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche contra Rousseau. A study of
Nietzsche’s moral and political thought. Cambridge: Cambridge
University Press, 1991, p. 51 e p. 242.
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Nietzsche se consolidou como uma das principais, seniao
obrigatorias, referéncias para as reflexdes politicas do presente.

As trés ultimas décadas foram particularmente fecundas
no que diz respeito ao surgimento de novas abordagens de
Nietzsche a partir de um viés predominantemente politico,
sendo que suas ideias se tornaram objeto de estudo mesmo
naqueles ambitos cujas preocupacées destoam abertamente
dos objetivos e interesses do pensador, onde sua presenca
aparentemente pareceria absolutamente improvavel, como por
exemplo, Nietzsche sendo tomado em suporte do feminismo,"
da democracia poés-moderna ou “democracia radical”’ ou
entao em defesa dos interesses das minorias historicamente
oprimidas.”

Neste amplo panorama de trabalhos interpretativos
sobre o pensamento politico de Nietzsche,' destaca-se uma
vertente de leitura surgida predominantemente entre
intérpretes de lingua inglesa que entende a grande politica
como a defesa de uma politica aristocratica radical de cunho
maquiavelista e escravagista e que tem entre seus mais
conhecidos  defensores  Keith  Ansell-Pearson, Don
Dombowsky e Fredrick Appel.”

11 Cf. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico:
uma introdugio. Trad. Mauro Gama, Claudia Martinelli. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1997, especialmente o capitulo intitulado Nietzsche ¢ o feminismo
p. 194-213 ¢ também OTTMANN, Henning. Philosophie und Politik bei
Nietszche. Berlim: Walter de Gruyter, 1999, p. 454-461.

12 Cf. OTTMANN, Henning. Op. at. p. 419-469. O anexo Nietgsches politische
Philosophie in der philosophischen und politischen Diskussion der Gegemwart, incluido
na segunda edicio deste livro, traz uma série de resenhas criticas das
principais obras que representam cada uma destas novas “vertentes”
interpretativas da politica em Nietzsche.

13 Cf. OTTMANN, Henning. Op. cit. p. 462-466.

14 Cf. SIEMENS, Herman. Nietzgsche’s Political Philosophy. A review of recent
literature, in: Nietzsche-Studien. Berlim: Walter de Gruyter, 2001, p. 509-
526, (Vol 30).

15 APPEL, Fredrick. Nietzsche contra Democracy. Ithaca: Cornell
University Press, 1999. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche contra
Rousseau. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador
politico: uma introdugio ¢ DOMBOWSKY, Don. Nietzsche’s
Machiavellian Politics. Palgrave Macmillan, 2004. Embora afirmemos que
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De maneira sintética, a argumentagao de Ansell-Pearson
sobre a aristocracia escravocrata de Nietzsche afirma que, no
que diz respeito a politica, o pensador apoiaria abertamente o
emprego da violéncia e a pratica da escravidao por parte de uma
aristocracia de homens superiores, os quais teriam a tarefa de
assumir o controle de todas as forgas produtivas e civilizatorias
com o objetivo de criar as condi¢ées adequadas ao surgimento
e cultivo de uma casta de individuos elevados, a qual, uma vez
no poder, seria capaz de dar novos rumos a humanidade,
promovendo o desenvolvimento de uma cultura superior.

Nesse sentido, o comentador inglés julga haver uma
profunda cisao entre aquilo que ele denomina de “dimensao
filosofica” e de “dimensao politica” do pensamento de
Nietzsche. A primeira delas se referiria tanto ao modo como o
filésofo enuncia suas principais doutrinas — o além-do-
homem, o eterno retorno e a vontade de poder — em Assim
falon Zaratustra, como também as “intui¢des historicas de sua
investigacdo do problema da civilizagio”,'® as quais incluem
suas reflexdes sobre o problema do niilismo europeu. Ja a
“dimensao politica” de suas ideias compreenderia “a visao
politica que ele desenvolve em resposta a problematica
histérica patticular do niilismo”,'" isto €, a tentativa de dar as
mencionadas doutrinas uma forma pratica, o que foi levado a
cabo em escritos postetiores.

Conquanto em Assim falon Zaratustra grande énfase seria
dada a postura de nao-violéncia e de superagio do
ressentimento na afirmagao do presente, Ansell-Pearson afirma
que o conjunto de reflexdes sobre o tema da grande politica
redigido a partir de Alm de Bem e Mal denotaria uma posicao
contraria. Nesses textos de maturidade, além da presenca da ja
mencionada apologia da violéncia, a afirmacao do presente

tais autores advoguem uma interpretacdo aristocratica da politica de
Nietzsche, nossa assertiva deve ser tomada em um sentido amplo e geral.
Justica seja feita ao se destacar que eles nido concordam inteiramente com
todas as teses um do outro e que existem particularidades especificas
inerentes aos trabalhos de cada um deles.

16 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche contra Rousseau. p. 223.

17 Idem.
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acabaria ofuscada por uma proposta de sacrificio do presente
em favor de uma promessa de bem futuro — o ja mencionado
predominio da casta de individuos elevados —, o que nao deixa
de lembrar a bem-aventuranga prometida pela moral crista, tao
criticada pelo  pensador alemiao enquanto ideologia
desvalorizadora da vida.

A dimensao do destaque alcangado por esta corrente de
leitura aristocratico-maquiavélica de Nietzsche pode ser
avaliada pelo espago notavel que conseguiu conquistar em
publicagdes internacionais de nivel elevado.' Particularmente
no ambito da pesquisa de Nietzsche feita no Brasil, vale
observar que a publicagao, em 1997, da traducao de Nieszsche
como pensador politico: uma introdugio, de Ansell-Pearson, foi o
primeiro trabalho de maior envergadura traduzido em lingua
portuguesa que ofereceu uma abordagem propriamente
politica das reflexdes do filésofo alemao, sendo este um dos
motivos que pautaram nossa escolha de Ansell-Pearson como
interlocutor principal.

Como ¢ possivel perceber, a importancia recentemente
concedida a dimensao politica do pensamento de Nietzsche s6
¢ superada pela diversidade e igual incompatibilidade entre as
diferentes leituras acerca do que poderiam vir a ser suas ideias
politicas. Mas, afinal de contas, de que tratam as passagens
sobre a grande politica?

II

O primeiro aspecto para o qual gostarfamos de chamar a
atenc¢do em relagdo as ocorréncias textuais da grande politica é
que, ao contritio do que afirmou Ansell-Pearson,” esta

18 Tome-se como exemplo as discussées publicadas em 2001 e 2002 no
periddico Nietgsche Studien entre Alan Schrift e Don Dombowsky e, também,
deste dltimo com Thomas H. Brobjer.

19 Em Nietzsche contra Roussean, p. 192-193, Ansell-Pearson d4 a entender de
maneira errénea que todas as reflexdes nietzscheanas sobre a grande politica
realizadas a partir de Al de Bem e Mal se referitiam a mencionada “solucio
politica” do filésofo para o problema da decadéncia dos valores do Ocidente.
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expressao nao aparece nos escritos do filésofo alemio apenas
depois de Assim falon Zaratustra nem tampouco foi empregada
por Nietzsche em seus textos de maturidade com um tnico
sentido. Pelo contrario, aparecendo pela primeira vez ainda em
Humano, demasiado humano,” esta temitica se faz presente em
varios escritos do pensador, cuja composi¢io abarca um
periodo que se estende de 1878 até o fim da sua vida licida, em
janeiro de 1889.” Em aproximadamente metade das vezes em
que esta expressdo aparece” nos textos nietzscheanos, ela foi
empregada no sentido de uma critica ironica as praticas
politicas vigentes na Europa do final do século XIX, em
particular no recente Império Alemao, as quais, segundo o
filésofo, exemplificam um modelo de politica autoritaria de
“sangue e ferro”” que tem como principais caractetisticas o

20 HHI, 481. Todas citagbes das obras de Nietzsche foram referidas conforme
a lista de abreviaturas ao final do texto.

2 As passagens da obra publicada de Nietzsche onde esta expressdo aparece
sao: HHI, 481; A, 189; ABM, 208; ABM, 241; ABM, 254; GM, 1, 8; CI, Moral
como antinatureza, 3; CI, o que falta aos alemaes, 3; CI, o que falta aos
alemies, 4; EH, porque sou um destino, 1. Além delas, hd também os
seguintes fragmentos poéstumos: FP 4[247] (verio de 1880); FP 32[18]
(inverno de 1884/1885); FP 34[188] (abril/junho 1885); FP 35[45]
(maio/julho 1885); FP 35[47] (maio/julho 1885); FP 9[121] (outono de
1887); FP 12[2] (inicio de 1888); FP 19[1] (setembro de 1888); FP 25[1]
(dezembro de 1888/inicio de janeiro de 1889) e FP 25[6] (dezembro de
1888/inicio de janeciro de 1889).

2 Dentre as 20 ocorréncias textuais desta expressio, a maioria (que inclui 6
aforismos publicados e 4 textos péstumos, escritos ao longo de um periodo
que vai de 1878 até as suas anotagdes finais) se refere a critica dirigida contra
o conjunto de praticas politicas de cunho nacionalista, autoritirio e
militarista. Outras 3 ocorréncias do espdlio (datadas de 1884, 1885 ¢ 1888)
sao provavelmente esquemas preparatérios de capitulos ou de textos que
nunca chegaram a ser escritos. Por fim, restam 7 ocorréncias (4 aforismos
publicados e 3 fragmentos postumos), redigidas entre 1886 e janeiro de 1889,
nas quais esta expressio, seguramente, nao foi empregada para criticar a
Realpolitik do entio Império Alemdo e que constituem o foco das
controvérsias interpretativas.

% ABM, 254. A sentenca “sangue e ferro” tornou-se conhecida como
expressdo-icone da Realpolitik apos ter sido mencionada pelo entdo primeiro
ministro Otto Von Bismarck num discurso proferido a comissdo de
or¢amento do parlamento prussiano em 30 de setembro de 1862. No
mencionado discurso, Bismarck rejeitou as exigéncias do parlamento por
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militarismo, o nacionalismo e o achatamento das diferencas
internas em prol da busca pela supremacia sobre outras nagoes.

Tal modelo de politica é veementemente criticado por
Nietzsche que, longe de entendé-la como grande, afirma, ao

contrario, que ela ¢é justamente a responsavel pelo
estreitamento e apequenamento do gosto e do espirito do povo
alemio,”* — dai nos refetirmos ao primeiro sentido da grande
politica como um sentido irdnico — o que pode ser observado
na seguinte passagem do Creprisculo dos Idolos, onde o filésofo
defende a tese de que o fortalecimento do Estado
corresponderia a um igual estrangulamento da cultura:

Faga-se uma estimativa: ndo ¢ apenas palpavel que a cultura
alema decai, também ndo falta razdo suficiente para isso.
Ninguém, afinal, pode despender mais do que tem — isso vale
para individuos, isso vale para povos. Se se exaure no poder,
na grande politica, na economia, no comércio mundial, no
parlamentarismo, nos interesses militares — se se entrega para
esse lado o quantum de entendimento, seriedade, vontade, de
auto-supera¢do que se &, entdo ele faltara no outro lado. A
cultura e o Estado — que nio se engane sobre isso, — sdo
antagonistas: “Estado cultural” ¢ meramente uma ideia
moderna. Um vive do outro, um prospera as custas do outro.
Todas as grandes épocas da cultura sio épocas politicamente
decadentes: o que ¢ grande no sentido da cultura foi apolitico,
mesmo antipolitico. (...) Na histéria da cultura européia, o
advento do “Reich” significa, antes de tudo, uma coisa: uma
mudanga do centro de gravidade. Ja se sabe em toda parte: no
principal — e isto continua sendo a cultura — os alemaies ja
ndo entram mais em consideragio. (...)%

reformas liberais na politica prussiana e argumentou a favor de um aumento
no orcamento militar, afirmando que “ndo é por meio de discursos e
resolugdes majoritarias que as grandes questdes de um tempo sdo decididas
— este foi o grande erro de 1848 e¢ 1849 — mas sim por meio de ferro e
sangue”. O texto original do discurso, do qual foi extraido o trecho citado,
encontra-se livtemente disponivel para consulta online no endereco
eletronico German History in Documents and Images
http:/ /germanhistorydocs.ghi-dc.org/sub_document.cfm?docu
ment_id=250&language=german. Acessado em 20/04/2015.

24 ABM, 241. Cf. também GC, 377.

% (I, O que falta aos alemaes, 4.
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Esta grande politica nacionalista e militarista revela-se, na
verdade, como uma “pequena politica” justamente porque
impede o desenvolvimento das potencialidades culturais de um
povo, que, como o proprio fildésofo deixou claro, é “o
principal”. Na medida em que um Estado se propoe a absorver
e direcionar todos os recursos a sua disposicio com vistas a
assegurar para si “uma voz decisiva entre os Estados mais
poderosos”,”” sua popula¢io automaticamente passa a ser
considerada como matéria-prima a ser empregada e — como a
histéria do século XX mostrou de modo a nao deixar duvidas,
até mesmo sacrificada — de maneira cuidadosamente
planejada e calculada com vistas a maximizar a efetivagao da
utopia da “Alemanha, Alemanha acima de tudo”.”

Esta pequena politica se estrutura sobre duas
caracteristicas principais, a saber: em primeiro lugar o cultivo
de um fervor nacionalista hostil, ou entao o apelo a algum
chauvinismo racial ou religioso™ (ou a qualquer outra forma de
separacdo arbitraria entre seres humanos que se possa
conceber), que tem por objetivo estabelecer e consolidar uma
diferenciacao entre “nds” e os “outros”, cujo exemplo claro
Nietzsche pode testemunhar no crescimento do nacionalismo
na Europa do fim do século XIX, referido por ele como a
“doenca e insensatez mais contrdria d cultura que existe (...) essa

névrose nationale [neurose nacional], da qual a Europa esta

26 ABM, 208, GC, 377.

27 HHI, 481.

28 Primeira estrofe da Deutschlandlied — Cangio da Alemanha — composta em
1848 e que, apds a unificacdo de 1871, tornou-se uma das masicas patridticas
mais comuns no Império Aleméo. Nietzsche menciona esse verso diversas
vezes sempre em tom de critica ao nacionalismo germanico. Cf. GC, 357,
GM 3, 26, EH, O Caso Wagner, 2 e também os seguintes textos postumos:
FP 25[248] (primavera de 1884), FP 25[251] (primavera de 1884), FP 1[195]
(inverno de 1885 — primavera de 1886) e FP 2[10] (inverno de 1885 — inverno
de 1880).

2 Cf, por exemplo, ABM, 241; ABM, 254; CI, o que falta aos alemaes, 3 ¢ FP
7[47] (final de 1886/ primavera de 1887).
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¥ e que tem por consequéncia direta a “proliferacio de

doente
pequenos Estados na Europa, da peguena politica”.’!

A exaltagio dos nacionalismos imperialistas — que faz
com que as nacOes européias, em especial a Alemanha, se
ocupem de supervalorizar o nacional e apontar as armas para o
estrangeiro — soma-se também uma segunda caracteristica: o
cultivo de uma ideologia gregaria, que afirma que a existéncia
humana s6 realizaria plenamente seu sentido a partir do
momento em que conseguisse integrar-se num todo maior’> —
o que, no contexto da Alemanha, seria simbolizado pela
grandeza e gléria do Reich — e que, com isso, oferece suporte
a0s processos de massificacao indispensaveis a efetivacao deste
tipo de politica.

Tal ¢ o desprezo do filésofo alemdo por esta pequena
politica, a qual “torna mondtono o espirito alemao na medida

em que o torna enfatuado”,” por essa “mentirosa auto-

admiragao racial e indecéncia que atualmente se ostenta na

Alemanha como signo da mentalidade alemd”,” que ¢é
b

justamente por oposicdo a ela que Nietzsche emprega a
expressao grande politica em seu segundo sentido, com vistas
a indicar — desta vez sem ironia — qual seria de fato a sua
grande politica:

(...) antes o contrario seria do meu agrado — quero dizer, um
crescimento tal do carater ameagador da Russia, que a Europa
teria de resolver tornar-se igualmente ameacadora, a saber,
adquirindo uma vontade snica por meio de uma nova casta
dominante sobre a Europa, uma demorada e terrivel vontade
propria que pudesse se colocat alvos por milénios afora: —
para que finalmente chegasse a termo a longa comédia de sua
divisio em pequenos Estados, e, do mesmo modo, sua
multiplicidade de ambices dinasticas e democraticas. O
tempo para a pequena politica acabou: j4 o proximo século

30 EH, O Caso Wagner, 2.

31 Idem.

32 Cf. A, 189 e FP 19[1] (setembro de 1888).
3 GC, 377.

3 Idem.
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trara a luta pelo dominio da Tetrra — a compulsio para a grande
p p g
politica”.3

Ora, se o segundo sentido atribuido a grande politica foi
primeiramente mencionado por Nietzsche através de uma
contraposi¢dao a politica chauvinista e autoritaria do Império
Alemao recém-unificado, é natural que surja a pergunta se isto
entdo nao significaria que o pensador apoiaria praticas politicas
nao autoritarias, como o liberalismo, ou ainda, se ele nio seria
um apologista de doutrinas libertarias, o que, se confirmado,
acabaria por validar aquelas leituras que o aproximam do
anarquismo.

Contudo, ao lancarmos os olhos sobre suas criticas
igualmente mordazes dirigidas contra a democracia, o
anarquismo e o socialismo, torna-se possivel perceber que esta
suspeita nao procede, pois nenhuma dentre estas politicas nao
autoritarias encontra acolhida nas suas reflexoes. Nietzsche vé
as pretensoes de uma sociedade igualitaria (democracia) ou de
uma sociedade sem conflitos (socialismo) como diferentes
formas da mesma utopia gregaria de “universal felicidade do
rebanho em pasto verde, com seguranga, auséncia de perigo,

satisfacio e facilidade para todos”.*

(...) com ajuda de uma religido que satisfez e adulou os mais
sublimes anseios do animal de rebanho, chegou-se ao ponto
em que encontramos até mesmo nas instituicGes politicas e
sociais uma expressdo cada vez mais visivel dessa moral: o
movimento democritico constitui a heranga do movimento
cristio. Mas que seu ritmo ainda ¢é vagaroso e sonolento
demais para os mais impacientes, para os doentes ¢ viciados
no mencionado instinto [o instinto de rebanho - JPSVB], disso
falam os uivos cada vez mais furiosos, o ranger de dentes cada
vez mais escancarado dos cdes anarquistas que agora rondam
pelos becos da cultura européia: aparentemente em oposicao
aos democratas e idedlogos da revolugdo pacificamente
trabalhadores, ainda mais aos apatetados filosofastros e
adoradores da irmandade, que se denominam socialistas e
querem a “sociedade livre”, mas na verdade unanimes com

3 ABM. 208.
3 ABM, 44.
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todos eles na fundamental e instintiva hostilidade contra
qualquer outra forma de sociedade que nio o trebanho
antinomo (até chegar a prépria negagio do conceito de ‘senhor’
e ‘setvo’ — i dien ni maitre [nem deus nem senhot] manda uma
férmula socialista —); unanimes na resisténcia obstinada
contra qualquer pretensao especial, qualquer direito especial e
privilégio (isto quer dizer, em ultima instdncia, contra /fodo
direito: pois quando todos sdo iguais, entdo ninguém precisa
mais de ‘direitos’ —); uninimes na desconfian¢a contra a
justica que pune (como se ela fosse uma violacio do mais
fraco, uma injustica com a consequéncia necessiria de toda
sociedade anterior —); mas do mesmo modo unanimes na
religidlo da compaixdo, na simpatia, com tudo quanto seja
sentido, vivido, sofrido (abaixo até o animal, acima até ‘Deus’:
— a extravagancia de uma “compaixdo para com Deus” ¢é
apropriada a uma época democritica —); todos juntos
uninimes no grito e na impaciéncia da compaixio, no édio
mortal contra o sofrimento em geral, na incapacidade quase
feminina de poder permanecer espectador diante dele, de
poder deixar sofrer; unanimes no involuntario obscurecimento
e amolecimento, sob cujo fascinio a Europa parece ameagada
por um novo budismo; unanimes na crenca na moral da
compaixdo coletiva, como se ela fosse a moral em si, como o
apice, o cume alcangado pelos homens, a unica esperanca do
futuro, o meio de consolo do presente, o grande resgate das
culpas de outrora: — todos juntos undnimes na crenga na
comunidade como a salvadora, logo, no rebanho, em ‘si’...%

Se nem a politica militarista do Rezch, nem as politicas de
orientacao democratica, socialista, liberal ou anarquista
parecem encontrar guarida nos textos de Nietsche, entio qual
poderia ser o regime politico encerrado na sua proposta da
grande politica?

Antes de tentarmos responder a uma pergunta deste tipo,
¢ necessario chamar a aten¢ao para o fato de que a prépria
formulacdo de tal pergunta ja pressupoe que o discurso da
grande politica se constituiria numa proposta politica, no
sentido como tradicionalmente se entende esta expressao, ou
seja: uma proposta que teria a inten¢do de apresentar os

37 ABM, 202.
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principios de um modelo organizacional de gestao estatal ou de
um determinado agrupamento social.

Ora, nio sio poucas as passagens nas quais Nietzsche
demonstra abertamente seu repudio as solugdes politicas de
qualquer espécie, com destaque para o discurso Do novo Idolo,
onde o filésofo, por meio da personagem Zaratustra, descreve
o BEstado como “o mais frio de todos os monstros”,*
concluindo que “La onde cessa o Estado, somente ali comeca
o homem que nio é superficial (...) o além-do-homem™” e
também para a seguinte passagem da terceira Consideragio

extemporinea:

Toda filosofia que acredita ter removido ou até mesmo
solucionado, através de um acontecimento politico, o
problema da existéncia ¢ uma filosofia de brinquedo e uma
pseudofilosofia. (... Como poderia uma invencdo politica
bastar para fazer dos homens, de uma vez por todas, satisfeitos
habitantes da Terrar4?

Em se tratando especificamente do contexto da sua
producio intelectual tardia, acreditamos ser possivel afirmar
que tal posicionamento do filésofo alemido deve-se
fundamentalmente a sua compreensao de que a politica, em
suas variadas formas, seria uma instincia derivada e
subordinada a ética. Ao lado da pequena politica de massas, de
cunho militarista e nacionalista praticada por Bismarck na
Alemanha de sua época, também as outras modalidades
tedricas e praticas da politica do seu tempo, como a
democracia, o anarquismo e o socialismo nada mais seriam do
que resultados da transposi¢ao de valores morais cristaos para
o ambito da sociedade laica.

No entender do pensador alemao, a filiacio unanime das
politicas contemporaneas a ideia de igualdade entre os homens
e a consequente reivindicagiao de direitos iguais para todos —
a qual tem sua origem na maxima crista da “igualdade das almas

38 Za, Do novo Idolo.
39 Idem.
“ Co. Ext. 111, 4.
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ante Deus™! s6 contribui para mediocrizar os seres

humanos, pois nivela a todos indistintamente sob o mesmo
critério e suprime a riqueza da pluralidade de diferencas,
reduzindo a existéncia humana a uma vida cerceada dentro dos
limites de uma busca anddina pelo conforto, seguranga e
estabilidade no interior de uma sociedade gregaria na qual a
forca para comandar é substituida pela virtude em obedecer e
se adaptar, criando uma passividade indolente diante de toda
espécie de conflito, o que faz dos homens verdadeiros animais
mansos e controlaveis, no sentido gregario da expressao.

Estando a politica, em suas variadas modalidades, ainda
profundamente enraizada na moralidade crista, nido parece
fazer sentido afirmar que Nietzsche tentaria efetivar seus
projetos filosoficos de maturidade — a transvaloragdo de todos
os valores, a superagdo do niilismo, o cultivo do além-do-
homem, etc. — com uma proposta politica.

Contudo, nem a implacavel critica do filésofo as praticas
politicas do seu tempo nem sua visivel descrenca diante da
politica parecem ser motivos suficientes para que Ansell-
Pearson deixe de considerar que a solug¢ao nietzscheana se
situaria numa dimensdo politica. Como ¢ possivel entender
isso?

III

O argumento central que sustenta a tese de Pearson — e
também de outros autores que igualmente entendem Nietzsche
como apologista de uma aristocracia em moldes escravocratas
e maquiavélicos — ¢é que, a despeito do repudio do filésofo
alemao a democracia, a0 socialismo, a0 anarquismo e ao regime
monarquico do Império Alemao, ele nao deixou registrada
nenhuma critica direcionada especificamente aos regimes de
governo aristocraticos. Pelo contrario, o que se observa ao
longo de toda a obra nietzscheana, em especial os escritos de
maturidade, sdo asser¢des positivas sobre a aristocracia e sobre

W AC, 62.
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uma classe de homens nobres e destacados que estaria por vir,
com destaque para as passagens d’O Awnticristo nas quais o
filésofo se refere de maneira elogiosa a obra Leis de Man#* e ao
modelo de sociedade indiana hierarquizada e dividida em
castas.

Tomando por base as mencionadas passagens e também
levando em consideracdo o tom claramente nao universal,
antidemocratico e elitista dos escritos do filésofo alemao, tais
comentadores julgam-se justificados em considerar que as
diretrizes das Lezs de Manu representariam para Nietzsche o
ideal para uma sociedade forte, capaz de efetivar o “dominio
sobre a Terra como meio para a producio de um tipo
elevado”.®

Tal considera¢do traz como consequéncia que as
mencionadas criticas nietzscheanas a politica nao se
direcionariam contra toda e qualquer tentativa de resolver o
problema da crise dos valores do Ocidente apelando para
recursos e técnicas de natureza politico-administrativa, mas,
unicamente, contra aquelas formas de governo que teriam por
base valores cristaos. Por conseguinte, passagens como a da
terceira Consideracao Extemporinea citada anteriormente — que
a primeira vista se referem a politica como um todo —
deveriam, no entender de Ansell-Pearson, ter sua abrangéncia
relativizada.

Todavia, uma analise minuciosa do contexto formado
pelas anotacbes que remontam a época da recepgiao
nietzscheana do pensamento hindu e também dos textos
preparatérios para o que mais tarde viria a se constituir como
o livto O Aunticristo acaba por revelar que a tese de que a
sociedade de castas indiana poderia ser considerada como uma
espécie de ideal politico para o filésofo alemio nao apenas

42 As referéncias de Nietzsche a este codigo de leis que contém os principios
ordenadores da sociedade de castas indiana estdo presentes em AC, 56-58 e,
com menor destaque, também em CI, Os melhoradores da humanidade, 3 e
4.,

4 FP 25[211] (primavera de 1884).
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carece de respaldo textual como também suscita enormes
dificuldades tedricas.

Diante do manifesto desprezo de Nietzsche contra a
classe sacerdotal, como acreditar que ele poderia ser favoravel
a um regime politico no qual ela ocupa precisamente a posi¢ao
mais elevada? E ainda, em vista das diversas passagens nas
quais o filésofo de Naumburg se expressa de maneira inegavel
no sentido de repudiar, de maneira veemente, toda tentativa de
buscar um fundamento ou de remeter o sentido da existéncia a
algo que esteja para além dela,* como explicar que a sociedade
de castas indiana, que se apoia justamente sobre uma “mentira
sagrada”,” poderia ser tomada como seu ideal politico?

A resposta oferecida por Ansell-Pearson a estas
dificuldades — quando ele simplesmente conclui que a
formulacido da grande politica seria um indicativo de que o
pensador alemao teria sucumbido ao ressentimento e ao
espirito de vinganga no periodo postetior a Assim falon

4 Restringindo-nos apenas ao contexto d’O Awnticristo, destacamos o aforismo
15 desta obra: “No cristianismo, nem a moral nem a religido tocam com
qualquer ponto da realidade. Nada além de causas imaginarias (“Deus”,

“alma”, “eu”, “espitito”, “o livre-arbitrio” ou também “o arbitrio nio-

livre”); nada além de efeiros imaginarios (“pecado”, “salvagao”, “graca”,

“castigo”, “perdao dos pecados”). Uma relagio entre seres imaginarios

(“Deus”, “espiritos”, “almas”); wuma ciéncia natural imaginiria

(antropocéntrica; completa auséncia do conceito de causas naturais), uma

psicologia  imaginaria (nada além de autoequivocos, interpretagdes de

sentimentos gerais agradaveis ou desagradaveis — dos estados do nervus

sympathicus, por exemplo — com ajuda da linguagem de sinais da

idiossincrasia moral-religiosa — “arrependimento”, “remorso”, “tentagiao

do Dem6nio”, “a proximidade de Deus”); uma feleologia imaginaria (“o reino
de Deus”, “o Juizo Final”, “a vida eterna”). — Esse mundo de pura ficgio
diferencia-se do mundo dos sonhos, para sua grande desvantagem, pelo fato
de esse altimo refletir a realidade, enquanto aguele falseia, desvalotiza e nega a
realidade. (...) — todo mundo ficticio tem sua raiz no ddio contra o natural
(— a realidade! —), ele ¢ a expressdo de um profundo mal-estar com o real...
Mas com isso tudo ¢ esclarecido. Quem tem motivos para furtar-se mendazmente a
realidade? Quem com ela sofre. Mas sofrer com a realidade quer dizer ser uma
realidade malograda... A sobrecarga de sentimentos de desprazer sobre os
sentimentos de prazer ¢ a causa de toda moral e religido ficticias: mas uma tal
sobrecarga da a firmula para décadence...” AC, 15.

4 AC, 57. Nietzsche também registra esta expressdo no FP 15[45] (Primavera
1888), cujo titulo ¢é “Para a critica do cddigo de Mann”.

EEINT3
>
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Zaratustra"® — nos parece situar-se muito mais no Ambito de
um psicologismo do que num argumento propriamente dito.

Ao expressar tal conclusio, o autor inglés deixa
subentendido que, para o Nietzsche maduro, mais importante
seria dar vazao ao seu proprio ressentimento — consequéncia
da sua condicio mental doentia — na forma do anuncio da
grande politica, ainda que isto, na medida em que se
contraporia frontalmente a algumas ideias fundamentais que
ele desenvolveu e advogou ao longo de toda sua vida
intelectual, viesse a colocar por terra todo o seu esfor¢o em
rejeitar qualquer tipo de redengdo consoladora para o problema
da crise moral do Ocidente.

A nosso ver, o mero frecurso a uma conclusiao
psicologizante”” deste tipo é absolutamente insuficiente para
dar conta, de maneira adequada e satisfatéria, dos problemas
suscitados pela interpretacao do autor inglés, pois este tipo de
argumento se apoia num pressuposto  dificilmente
corroboravel, a saber: a supervalorizagao da suposta condi¢ao
psicopatolégica do filésofo em detrimento do compromisso
com seu trabalho reflexivo, desenvolvido a custa de muito
esfor¢o durante a maior parte de sua vida, esforco este do qual
o §6 do capitulo “Por que sou tio sabio”, de Ecce homo, é um
claro exemplo:

(-.) Quem conhece a seriedade com a qual minha filosofia
assumiu a luta contra os sentimentos de vinganga e de rancor,
até ao interior da doutrina do “livre-arbitrio” — a luta com o

4 Cf. ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche contra Rousseau. p. 161 ¢ p.
192-193.

47 Em vista do grande esfor¢o de Nietzsche em demolir a crenca na separagido
entre autor e obra, seria no minimo ingénuo acreditar que a mencionada
conclusdo de Ansell-Pearson se referiria apenas a obra filoséfica e nao ao seu
autor. Tome-se como exemplo o seguinte trecho de ABM, 6: “Gradualmente
foi se revelando a mim o que toda grande filosofia foi até o momento, a
saber: a autoconfissao de seu autor e uma espécie de mémoires [memorias]
indesejadas e inobservadas. Da mesma forma, as inten¢bes morais (ou
imorais) de toda filosofia constitufam o préprio gérmen vital a partir do qual
a planta inteira sempre cresceu. De fato, para esclarecer como propriamente
surgiram as mais remotas asser¢oes metafisicas de um filésofo, ¢ bom (e
sabio) se perguntar antes de tudo: a que moral quer isto (quer ele —) chegar?”
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cristianismo ¢é apenas um caso particular dela —
compreenderd por que apresento justamente aqui meu
comportamento pessoal, minha seguranca instintiva na pratica.
Nas épocas de décadence eu os proibi a mim como prejudiciais;
tdo logo a vida era novamente rica e orgulhosa o bastante para
eles, eu os proibi como inferiores a mim.(...)*

Nesse sentido, entendemos que o recurso 2o
psicologismo como solucdo deus ex machina rapida e definitiva
para toda e qualquer dificuldade suscitada por uma
determinada interpretagdo do pensamento de Nietzsche
mostra-se antes como um desvio diante do problema do que
como seu enfrentamento propriamente dito, pois retira toda a
responsabilidade do comentador pelas dificuldades advindas de
sua leitura e lanca-a, sem maiores justificativas, sobre os
ombros do proprio filésofo.

E cutioso notar que, em vista do fato de Nietzsche haver
encerrado sua vida intelectual de maneira abrupta devido a um
colapso mental, cuja causa e circunstancias até hoje
permanecem incertas, o recurso 20 fator
psicologico/patologico para explicar ou justificar eventuais
contradi¢oes ou excentricidades no seu pensamento foi e
lamentavelmente ainda é empregado por alguns comentadores
como uma espécie de dltimo recurso que tem em vista soterrar
qualquer problema mais desafiador ou entio oferecer uma
resposta rapida para alguma dificuldade indesejada. A esse
respeito, fazemos nossas as linhas de um artigo de Werner
Stegmaier que analisa justamente um dos aforismos mais
explosivos quanto ao estilo e mais desmedidos quanto as
pretensodes, — o {1 do capitulo “Por que sou um destino”, de
Ecce homo —, o qual também ¢ uma das passagens mais

frequentemente tachadas de “megalomaniaca” ou “delirante”
de Nietzsche:

As pessoas tomam-se a si préprias como critério para
demarcar o que em Nietzsche pode valer como aceitavel,
presuncoso e megalomaniaco, e colocam sua loucura no

4 EH, Por que sou tdo sdbio, 6.



Nietzsche e a polémica em torno da “grande politica” |29

momento onde elas ndo mais o compreendem, nio mais o
suportam — isso pode comecar ja 0n°O Nascimento da Tragédia e
vai se aproximando cada vez mais, em Assim falou Zaratustra,
em Para a Genealogia da Moral, no Crepiisculo dos Idolos e em Ecce
homo e O Anticristo. Mas o proprio Nietzsche mediu “a fortaleza
de um espirito [..] pelo quanto de ‘verdade’ ele ainda
suportasse, ou, mais claramente, pelo grau em que ele
necessitasse vé-la diluida, edulcorada, encoberta, amolecida,
falseada” (Akm de Bem ¢ Mal, §39) — e igualmente a sua
“verdade”®

Faz-se necessario ressaltar, entretanto, que ao
criticarmos a fragilidade da leitura de Pearson em apresentar
uma resposta satisfatoria para as contradi¢des entre o que ele
afirma ser o pensamento politico de Nietzsche e algumas ideias
basicas defendidas pelo pensador alemao, isto nao significa, de
maneira alguma, que estarfamos pressupondo que as ideias
deste filésofo estariam (ou deveriam ser) isentas de quaisquer
contradi¢oes, paradoxos ou problemas. Tampouco trata-se de
alguma tentativa de salvar a imagem do autor de Assim falon
Zaratustra ou defender a coeréncia interna de um suposto
sistema de pensamento nietzscheano contra as criticas que lhe
foram langadas, visto que tal empreendimento, além de
atoleimado, seria completamente inuatil, pois as ideias
filosoficas de quem quer que seja nio se enquadram na
categoria das coisas que precisam de alguma forma ser
defendidas por algum advogado para que possam continuar
mantendo sua validade.

O florescimento de um determinado conjunto de
reflexées filosoficas e sua posterior influéncia e repercussao
nos mais diversos ambitos de uma cultura e de uma sociedade
ou, pelo contrario, a perda da relevancia, o abandono e o
posterior obscurecimento de um sistema de ideias nao sao
ocorrencias que dependam da quantidade de elogios ou de
criticas que a eles sejam dirigidos. Prova disso é o fato de que

4 STEGMAIER, Werner. Nietzsche como destino da filosofia ¢ da humanidade?
Interpretagio contextual do §1 do capituto “Por que son um destino”, de Ecce homo. In:
Trans/Form/Agdo. Marilia: Universidade Estadual Paulista, Depto de
filosofia, 2011, vol. 34, n. 1, p. 173-206. Aqui, p. 177.
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uma parcela significativa dos pensadores mais importantes da
tradicdo filoséfica encontraram pouco ou nenhum eco para
suas reflexdes enquanto estavam vivos e o valor de seus
escritos s6 veio a ser reconhecido postumamente. Da mesma
forma, nio foram poucos aqueles que, tendo obtido grande
projecao e destaque intelectual durante a vida, cairam no mais
completo esquecimento tao logo faleceram.

IV

Diante da importancia ressaltada diversas vezes por
Nietzsche acerca do modo como ele esperava que seus escritos
fossem lidos™, e ainda, tendo em vista o fato de que suas
reflexdes sobre a politica, talvez mais do que qualquer outra
tematica, estiveram (e ainda estdo) profundamente envolvidas
em polémicas e disputas acirradas ao longo da histéria da
repercussao do seu pensamento, suscitando leituras as mais
diversas e muitas vezes incompativeis entre si, julgamos que um
fator adicional que depde contra o tipo de interpretacio
sustentada por Ansell-Pearson ¢é a auséncia de um
posicionamento claro no que diz respeito a uma metodologia
de trabalho que dé conta de tratar com as particularidades do
estilo e das inten¢bes do pensador alemio ao escrever, bem
como das consequéncias que isso acarreta no modo como se
deve proceder no trato com seus textos, visto que uma
discussao sobre critérios de leitura ¢é absolutamente
indispensavel em se tratando da grande politica.

As particularidades que caracterizam os textos de
Nietzsche saltam aos olhos de qualquer leitor que se depare
com seu estilo irdnico, polémico e deliberadamente desprovido
de ordenacio nos moldes dos textos argumentativos
tradicionais. Por meio de uma linguagem aforistica explosiva, o
filésofo alemao torna manifesta sua inequivoca rejeicdo por

50 Cf. por exemplo, A, Prélogo, 5 e EH, Prélogo, 1.
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toda forma de sistematicidade,”’ oferecendo a seus leitores um
texto carente tanto de conclusoes claras como também de uma
terminologia univoca.

Ao falarmos da auséncia de uma terminologia univoca
em Nietzsche, queremos dizer que uma mesma palavra ou
expressao assume diferentes significados conforme o contexto
em que esta inserida, sendo que, algumas vezes, estes sentidos
diferentes atribuidos a um mesmo termo sequer sio
compativeis entre si. Isto é valido, inclusive, para as ideias que
sdo tradicionalmente consideradas como os conceitos
principais de seu pensamento, como o além-do-homem, a
vontade de poder, o eterno retorno, o niilismo, a grande
politica, etc.”

E impossivel tratar da multivocidade de sentidos dos
conceitos em Nietzsche sem se referir a palavra alema Spielraum
— que traduzimos por margem de manobra —, empregada
pelo filésofo para indicar uma condicdo de mobilidade
semantica na qual uma mesma palavra pode, sob determinadas
condigbes, ser compreendida de maneiras diferentes, o que
torna impossivel sua fixacao num sentido definitivo. Dentre as
passagens nas quais o filésofo a empregou, destacamos o
aforismo 27 de Além de Bem e Mal, onde ele declarou que sua
intengdo era “fazer de tudo para ser mal compreendido”,”
deixando propositalmente uma margem de manobra para mal-
entendidos em seus esctitos.

Se, por um lado, é notoria a dificuldade em se interpretar
os escritos propositalmente labirinticos e desafiadores de

51 Cf., por exemplo, o aforismo 26 do capitulo “Maximas e flechas”, do
Creprisculo dos Idolos: “E desconfio de todos os sistematicos e desvio deles. A
vontade de sistema ¢ uma falta de probidade”.

52 Nossa afirmagido pode ser confirmada nio apenas pela duplicidade de
sentido da expressao grande politica, mas também quando se consideram as
conhecidas disputas interpretativas sobre o que viria a ser o sentido do eterno
retorno ou ainda os diferentes significados assumidos pelo termo niilismo.
Cf. MARTON, Scatlett. O eterno retorno do mesmo. Tese cosmoligica ou imperativo
ético?. In: TURCKE, Christoph (org.). Nietzsche, uma provocagio. Porto
Alegre: Ed. da Universidade/UFRGS, Goethe-Institut/ICBA, 1994, p. 11-
32.

53 ABM, 27.
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Nietzsche, frutos de um estilo peculiar e bastante sedutor de
escrita que mistura relatos autobiograficos, prosa, poesia,
musica e reflexdo filosoéfica, e se é igualmente certo que ele
escreveu de maneira proposital a suscitar mal-entendidos em
seus leitores com o fito de evitar que seus textos acabassem
caindo nas mios de “algum z¢é qualquer”,” por outro lado faz-
se mister chamar a atengao para o fato de que isso nao significa
que nao possam existir critérios para orientar uma apreciacao
filologicamente comprometida de suas obras.

Aqui ¢ preciso nao perder de vista que o filosofar em
Nietzsche se deu por meio de experimentos.” Com isso, da
mesma forma como ele argumenta no aforismo 12 da segunda
dissertagao de Para a Genealogia da Moral a respeito das
transformagoes sofridas pelas institui¢cGes, doutrinas, religioes,
etc., entendemos que as transformagdes de sentido operadas
em algumas ideias centrais de seu pensamento — af também
incluida a grande politica — correspondem a movimentos de
reinterpretagao, reavaliacio e transformacio realizados pelo
pensador com suas proprias ideias. Conduzir o pensamento e
escrever por meio de tais saltos, mudancas, deixando o sentido
de suas principais ideias sujeito as variagdes de margens de
manobra — constituindo assim uma “filosofia experimental”
—, foi a forma encontrada por ele para nao permitir que suas

5 GC, 381. Contribuicao para a questao da compreensibilidade: se alguém escreve, ele
nao quer somente ser compreendido, mas, do mesmo modo, também 7o
ser compreendido. Se “algum zé qualquer” (irgend jemand) considera um livro
incompreensivel, isso nio é, de modo algum, uma obje¢ao contra o livro:
talvez exatamente isso fizesse parte da inten¢do do autor, — ele ndo gueria
ser compreendido por “algum zé qualquer”. Todo espirito e gosto mais
destacado, quando quer se comunicar, escolhe para si também seus ouvintes;
a0 escolhé-los, ele simultaneamente traga suas barreiras contra “os outros”.
Todas as leis mais refinadas de um estilo tém ai sua origem: elas mantém
longe, elas criam distancia, elas proibem “a entrada”, a compreensio, como
foi dito, — enquanto abrem os ouvidos aqueles que nos sio aparentados
pelo ouvido (...)

5 Cf. FP 7 [261] (primavera/verdo de 1883), FP 16[32] (primavera/verio de
1888), FP 24[1] (outubro/novembro de 1888) e também GC, 110.

5 FP 16[32] (primavera/verdo de 1888).
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ideias se cristalizassem em um sistema univoco de verdades
fixas e permanecessem fluidas.

(...) ndo ha principio mais importante para todo tipo de historia
do que este (...); que algo existente, que de algum modo atingiu
uma posi¢ao, ¢ sempre interpretado a partir de novos pontos
de wvista, novamente monopolizado, transformado e
redirecionado para uma nova utilidade, por um poder que lhe
¢ superior; (...) que todo acontecer no mundo organico é um
subjugar, assenhorear-se, e todo subjugar e assenhorear-se ¢ um
novo interpretar, um reajustar, por meio do qual o “sentido”
e o “objetivo” anteriores precisam ser necessariamente
obscurecidos ou completamente suprimidos. (...) todos os
objetivos, todas as utilidades sdo apenas zndicios de que uma
vontade de poder se assenhoreou de algo menos poderoso e
gravou sobre ele o sentido de uma fungio; e toda a historia de
uma “coisa”’, um 6rgio, um uso, pode, desse modo, ser uma
continua cadeia de signos de interpreta¢des sempre novas e de
reajustes, cujas causas nio precisam estar relacionadas entre si,
antes se sucedem e se substituem sob condi¢Ges meramente
casuais. Consequentemente, “desenvolvimento” de uma coisa,
de um 6rgao, ¢ tudo menos o seu progressus em dire¢do a um
fim, menos ainda um progressus 16gico e rapido, alcancado com
o menor dispéndio de for¢a e de custos — mas sim a sucessao
de processos de subjugacio que nela ocorrem, mais ou menos
profundos, mais ou menos independentes uns dos outros,
considerados juntamente com as resisténcias a cada vez
acionadas em sentido contririo, com as metamorfoses da
forma tentadas com o objetivo de defesa e reacio, e também
os resultados de acbes contririas bem-sucedidas. A forma é
fluida, mas o “sentido” o é ainda mais...”’

Um exemplo claro de como se deram tais releituras e
reinterpretagdes sdo os prologos acrescentados por Nietzsche
em 1886 a Gaia Ciéncia, a0s dois volumes de Humano, demasiado
bumano e Awrora, além da “tentativa de autoctitica”,
acrescentada neste mesmo ano ao Nascimento da Tragédia, e
também os capitulos de Ece homo nos quais ele comenta cada
um dos seus escritos publicados até entao.

57 GM, 11, 12.
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Diante da importancia deste panorama de instabilidade
semantica no interior da economia argumentativa nietzscheana,
caberia aqui perguntar se, uma vez que o pensador alemio
deixa claro que toda finalidade, utilidade e fun¢ao nao seriam
nada mais que o resultado de uma apropriagao, de uma
atividade deliberada de sujeicdo e de transformacio; e ainda,
uma vez que ele proprio estruturou e expOs suas principais
teses de modo a selecionar seu publico de leitores, oferecendo
a seus amigos — isto ¢, a todos aqueles que “nao tém necessidade
de artigos de fé extremos. Aqueles que niao apenas admitem,
mas amam uma boa parcela de acaso, absurdo”® — “uma
ampla margem de manobra para mal-entendidos”,” entio nio
seria possivel afirmar que a propria tarefa de compreensao da
sua obra filosofica ja nao seria desde sempre também uma
apropriagao, uma sujei¢do, um assenhoreamento, no qual o
leitor e intérprete precisara lidar com as diferentes margens de
manobra legadas pelo filésofo, movendo-se no interior delas,
preenchendo-as, enfim, concedendo-lhes sentido a partir de
seus proprios interesses e vivéncias pessoais?

Julgamos ter motivos mais que suficientes para concluir
que a resposta seria afirmativa. Mas o que se poderia entio
concluir disso? Que toda e qualquer tese sobre Nietzsche, na
medida em que corresponderia a uma agao deliberada da parte
do leitor em trabalhar com as diferentes possibilidades de
significado abarcadas pela fluidez dos seus conceitos,
iluminando-as, valorando-as e concedendo-lhes sentido a partir
de suas proprias vivéncias, seria valida?

Nao e absolutamente nao! Ao defendermos que toda
leitura e tentativa de compreender o discurso de Nietzsche ja
implica necessariamente numa atividade da parte do leitor em
trabalhar com os espagos semanticos abertos e indefinidos —
as margens de manobra — deixadas propositalmente pelo
filésofo, nao queremos de forma alguma dizer que apenas isso
bastaria. De forma alguma defendemos que, em se tratando de
Nietzsche, “vale tudo”.

58 FP 5[71] (10 de junho de 1887).
% FP 1[182] (inverno de 1885/primavera de 1880).
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Conquanto uma interpretagao que tome o sentido de
termos como “politica”, “aristocracia/nobreza” ou “escravo”
sem levar em conta a fluidez de sentido e as margens de
manobra  para  mal-entendidos  nos  parece  estar
irremediavelmente fadada ao fracasso, isto de modo algum
quer dizer que um intérprete que tenha a pretensao de
esclarecer as reflexdes nietzscheanas esteja justificado ao
interpretar seus conceitos de modo absolutamente livre e
descompromissado. Pelo  contrario, nestes casos ¢
imprescindivel uma investigacdo do contexto de preocupagdes
e problemas a partir dos quais estas reflexdes emergiram.

De vez que o esfor¢o do filésofo teve por finalidade
fazer com que seus conceitos se apresentassem ao leitor de
maneira fluida no interior de um espago semantico
indeterminado — o que impossibilita que eles possam ter seu
sentido fixado de modo univoco e definitivo —, entdo a unica
determinagao a que se pode aspirar acerca do sentido dos
termos em Nietzsche é aquela que trata dos limites das
margens de manobra, ou seja, da fronteira que delimita o
espago interior indeterminado da margem de manobra
separando-o do ambito semantico no qual toda tentativa de se
discutir as ideias de Nietzsche fracassa por carecer de base
textual.

Desse modo, pensando ainda em termos de margens de
manobra, se, de um lado, ndo é possivel apontar uma
leitura verdadeira dos textos de Nietzsche — pois, como
foi visto, o modo como o filésofo enuncia suas principais teses
impede uma determinagao absoluta do que se encontra do lado
de dentro deste espago de mobilidade semantica —, por outro,
¢ possivel apontar leituras falsas, pois o contexto no qual
suas teses foram elaboradas determina um limite fora do qual
ja ndo ¢ mais possivel remeter uma ideia a Nietzsche, sob pena
de se ferir a prépria “honestidade intelectual”.”

A luz destas consideracoes metodologicas, nossa
resposta ao aparente impasse envolvendo o segundo sentido da

60 Cf. CI, Incurses de um extemporineo, 16; EH, O Caso Wagner, 2; AC, 12;
NW, Nés, antipodas.
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grande politica — como entender que a grande politica nio se
constitua numa proposta politica se ela ¢é justamente
apresentada como algo que se contrapoe a pequena politica e,
portanto, encontra-se em estreita relacgdo com uma
determinada forma de politica? —, aponta para um
questionamento acerca do sentido desta contraposi¢ao
nietzscheana. Em outras palavras, ndo seria possivel detectar
um fator comum compartilhado por todas as politicas que sao
alvejadas pela critica de Nietzsche, ao qual justamente o
filésofo procura se reportar quando opde sua grande politica a
pequena politica, a democracia, ao socialismo, ao anarquismo,
etc.?

Se a grande politica ndo parece se enquadrar nem num
anarquismo individualista ao extremo, nem numa reflexao
sobre a autossupera¢ao humana alheia a politica, nem
tampouco na apologia de uma aristocracia escravocrata — se,
portanto, ¢ possivel afirmar que o emprego por Nietzsche do
termo politica se deveu mais a uma inten¢do de gerar mal-
entendidos e de afugentar algum leitor “zé-qualquer” do que
a0 proposito de langar as bases para um sistema de organizagao
social — entdo a chave para a compreensio do sentido desta
expressao parece exigir uma investiga¢ao do pano de fundo
moral a partir do qual se estruturam as criticas de Nietzsche as
institui¢des e a politica ocidentais, no interior do qual o
diagnoéstico do problema filoséfico do niillismo ocupa uma
posicao privilegiada.

Ora, como foi mencionado, tanto a moral cristd como as
politicas  dela  derivadas®  se  caracterizariam  pela
homogeneidade de objetivos no que tange a efetivacdo de um
processo de apequenamento, limitagdo e medioctizagao do
humano em escala planetaria. Nesse contexto, entendemos que
o tom estridente e polémico com o qual Nietzsche apresenta
sua grande politica corresponde ao duplo cariter desta

61 “Todas as nossas teorias e constituicbes de Estado, sem absolutamente
excetuar o “Reich” alemao, sdo decorréncias, consequéncias necessarias da
decadéncia; o efeito inconsciente da décadence for tornado senhor até dos
ideais de ciéncias particulares”. CI, Incursdes de um extemporaneo, 37.
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expressao, tanto de denuncia critica contra a unilateralidade
politica e moral predominante na civilizagdo ocidental como
também de proposta ética para o cultivo e o fortalecimento
espiritual direcionada para aqueles que se mostrarem mais
aptos; para aqueles que nao apenas tenham a coragem de
enfrentar seus escritos labirinticos, mas que igualmente se
mostrem vigorosos o suficiente para suportar e resistit a0s
efeitos avassaladores do predominio milenar de uma moral
decadente que conduz irremediavelmente ao niilismo.

Com isso, acreditamos ser possivel encetar uma
conclusio, ainda que provisoria, afirmando que o discurso da
grande politica em Nietzsche, em seu segundo sentido, diz
respeito  fundamentalmente a uma dimensao de cultivo
espiritual do ser humano que tem por objetivo fazer frente ao
processo generalizado de dependéncia autoinstituida e
limitacio dos horizontes culturais da humanidade,
caracterfstico da cultura moderna de até entdo. Para além do
niilismo, descortina-se a possibilidade da grande politica, uma
politica ressignificada, transvalorada e, como tal, uma politica
para individuos de excecao.

Lista de abreviaturas e siglas obras de
Friedrich Nietzsche

Todas as citacbes das obras de Nietzsche foram
traduzidas diretamente da edicio critica de suas obras
completas Kritische Studienausgabe (IKSA) e estao referidas da
seguinte forma:

Citagoes de Para a Genealogia da Moral. GM seguido do
numero da dissertacao em algarismos romanos e do numero
do aforismo em algarismos arabicos.

Citagbes de obras publicadas ou preparadas para
publicagdo: abreviatura da respectiva obra seguida do titulo do
capitulo (se houver) e do numero do aforismo.

Citagoes de fragmentos postumos: abreviatura FP
seguida pelo cédigo do fragmento. Entre parénteses é indicada
a data do fragmento.
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Co. Ext. II - Consideracbes Extemporaneas III:
Schopenhauer como educador.

HHI — Humano, demasiado humano vol. 1.
A — Aurora.

GC — A Gaia Ciéncia.

Za — Assim falou Zaratustra.

ABM — Além de bem e mal.

GM — Para a genealogia da moral.

CI — Crepusculo dos Idolos.

NW — Nietzsche contra Wagner.

EH — Ecce Homo.

AC — O Anticristo.
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Resumo

A histéria das leituras politicas de Nietzsche esteve envolta em
polémicas acirradas ja nas primeiras repercussées de suas ideias. Nao
bastasse a ingrata apropriacio de seu nome por parte do nacional-
socialismo, o século XX ainda testemunhou a proliferacio de variadas
interpretacGes acerca de sua filosofia, tio numerosas quanto incompativeis
entre si. Nietzsche foi rotulado ora como anarquista, ora como antipolitico
ou ainda como defensor nostilgico de uma aristocracia tirdnica e
escravocrata. Por meio de um didlogo com as teses de Keith Ansell-Pearson
sobre a grande politica, buscaremos defender a importancia fundamental de
critérios hermenéuticos especificos no trato com os textos de Nietzsche,
mostrando como uma abordagem hermencutica filologicamente
comprometida com o estilo peculiar de sua escrita filoséfica pode contribuir
para esclarecer suas reflexdes sobre este topico.

Palavras-chave: grande politica, nazismo, aristocracia, margem de
manobra.
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Introducao

O problema a ser desenvolvido, neste texto, é parte de
uma pesquisa bibliografica que vem sendo realizada a respeito
da compreensao da agdo comunicativa de Habermas, a partir
das variantes espaciais, constituidas pela instabilidade do poder
liberal. Buscam-se, entio, os elementos caracteristicos das
crises que permeiam as necessidades de evolugao da linguagem
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na relacdo entre educagao e a evolugiao dos niveis de poder,
determinadas por uma nova visao de sociedade, definidas por
uma agdo comunicativa possivel nas discussdes sobre os
vinculos estabelecidas no ambito da evolugao dos espagos,
tidos como modernos. Assim, Habermas aceita o desafio de
pensar a razio e a modernidade colocando a linguagem como
objeto fundante para a estruturacio de uma nova ordem
politica de poder. Por isso, interroga-se sobre as bases
normativas que caracterizariam essas agoes a partir da
diferenciagao da produgao e reproducdo em uma sociedade, a
qual se desenvolve por meio da competi¢iao. Nesse contexto, a
linguagem ¢ transformada em um dos principais objetos de
construcao ou de destruicao do poder. A a¢do comunicativa de
Habermas funciona como um elemento sedutor para a
ampliacao dos objetos de intervencdo, na medida em que
sinaliza a realizagdo do carater instrumental da linguagem,
diante das normas impostas a agdo comunicativa na superacao
do mundo da vida por meio da educagio.

A agdo comunicativa passa a ter a funcdao de expansao e
definicio da esfera publica, enquanto lugar privilegiado das
manifestacoes privada, estatal e particular. Essas manifestagoes
sao determinadas a partir da virada do sistema feudal para o
liberal tradicional, e deste para o sistema liberal moderno, no
momento em que a esfera publica deixa de ser algo privativo
para determinadas classes sociais. Porém, a sua efetivacio,
enquanto esfera publica, s6 vai acontecer com a laicizagdo
parcial da linguagem e dos efeitos que ela passou a reproduzir
no ambito das sociedades liberais.

Nesses aspectos, considera-se a a¢io comunicativa como
instrumento de constru¢io de espagos e como meio de
aprimoramento das relagdes politico-sociais a partir do
conhecimento, o qual, de forma direta e indireta, pode ser
identificado  como  objeto de territorializacio e
desterritorializagdo do poder. Essa identificacio pode ser
percebida quando a linguagem, difundida na esfera publica,
passou a ser moldada por categoriais de natureza simbolica
durante a transicio entre o estamento e o liberalismo.
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Conforme Gramsci®, antes e depois de Maquiavel, a linguagem,

principalmente a académica e a politica, foram caudatarias do
ocio e da manutencao da auséncia de mobilidade social. Essa
condigao repercutia como reprodutora da estabilidade entre as
camadas sociais predominantes: clero, nobreza, vassalo, servo;
depois, entre as categorias e classes sociais, caracteristicas do
sistema burgués liberal.

Para Habermas, essa condicdo comecou a ser alterada
quando a linguagem politica permitiu a evolugdo de uma
consciéncia social tributaria dos espagos urbanos. No
momento em que a linguagem ficou sintonizada a
transformagao politico-social, surge a dependéncia da
linguagem a acao comunicativa. Essa dependéncia, direcionada
a esfera publica, proporcionou que a a¢ido comunicativa
repercutisse como objeto de superagao da tradi¢ao politico-
educacional. Isso ocorreu quando o conhecimento foi
caracterizado por uma linguagem determinante para o modelo
de desenvolvimento urbano. Por isso, no primeiro momento,
a validagdo da agao comunicativa nas relagcdes de poder foi
referendada no ambiente urbano, diante da representatividade
dos mais aptos em termos de transformacao ou aplicagao da
linguagem na geracao de conhecimentos. Em seguida, a agao
comunicativa foi ampliada para todos os aspectos sociais e
espaciais.

As diferencas entre conhecimento e interesse nas
representacOes privadas dificultaram a ampliacio da esfera
publica na validagao entre o real e o simbdlico. Isso se deu na
fase em que a linguagem foi privatizada por especialistas,
prepostos e dirigentes, como objeto de extensao de uma esfera
publica caracterizada como elemento de poder.

Segundo  Habermas®,  Aristételes  distingue  duas
dimensdes da linguagem urbana: a primeira considera o

3 GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a organizagdo da cultura.
Traducdo Carlos Nelson Coutinho 4.ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 1982.

4+ HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Tradugiao
de Rurion Melo. Sio Paulo: Editora Unesp, 2013.
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conhecimento desligado dos interesses particulares; a segunda
se insere na vida pratica produtiva, reproduzida pela dimensao,
determinada por uma praxis politica. Nesse contexto, a
realizagdo da esfera publica caracteriza-se pela evolugao dos
aspectos simbolicos da liberdade, exceto no periodo medieval,
quando o espago da esfera publica ficou sitiado em institui¢oes
como:  mosteiros, conventos, semindrios,  palacios,
universidades, bem como em eventos com a participagao
restrita as classes predominantes. Por sua vez, essas institui¢oes
e eventos eram realizados em espagos publicos, mas privados
ao publico.

No liberalismo, as condi¢oes da esfera publica ficaram
dependentes da logica de ocupacio, legitimagao e expansao do
poder entre as camadas privilegiadas, o que favoreceu a criagao
ou evolugdo de novos espacos de construgao e expansao dos
dominios da linguagem filoséfica, técnica ou cientifica. A
légica, determinada pela evolugao da linguagem, permitiu a
expansao da esfera publica e, consequentemente, a
fragmentacgao ou a confirmagdo de novas estruturas de poder e
de conhecimento. Um dos exemplos mais visfveis foi quando
a Igreja trocou a linguagem, vinculada ao paradigma filoséfico
platonico, pelo sistema filoséfico aristotélico tomista.

Os Objetos e o Método

Em rela¢ao ao método, iniciamos com a provocagao de
Santos:

O conhecimento vulgar que temos da natureza e da vida e que
partilhamos com os homens e mulheres da nossa sociedade
pelo conhecimento cientifico produzido por poucos e

inacessivel 4 maiotia®.

5 SANTOS, Boaventura de Sousa. Um discurso sobre as ciéncias. 2. ed. Sio
Paulo: Cortez, 2004. p. 16.
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Segundo Gramsci®, no mundo capitalista moderno, a

necessidade de conhecimento vincula-se ao modelo de
educacido técnica, estreitamente ligada ao trabalho industrial,
para algumas camadas. Contudo, essa deveria ser a prerrogativa
de educagio para todos, a partir de uma educagao unica. Assim,
mesmo diante de uma educagao voltada para o labor industrial,
¢ nessa relacio que desenvolvem os espacos de proferimento
da linguagem. Nesse caso, a agdo comunicativa funciona como
objeto de expansdo e redefinicdo da esfera publica e da
formacao dos diferentes tipos de intelectuais. Mas essa situagao
s6 ficou mais compreensivel quando houve ruptura de parte da
reciprocidade, entre as formas de territorializagao em relagao
as estruturas das relacdes sociais, determinantes da esfera
publica:

Essas relagoes socials estdo presentes no que denominamos de
territorializacio  progressiva que corresponde a uma
multiplicacdo no espa¢o de malhas, nds e redes, isto €, ao
processo efetivado por atores sociais, sempre com maior
complexidade. Desse modo, o territério é formado por vatios
elementos, relacdes e multiplas estruturas, sendo produzido
pelo agir relacional e por eventos’.

No momento em que ocorre a apropriagao da linguagem,
como solugao ampliada das necessidades de produgdo e
reproduc¢ao, a agao comunicativa em movimento adquire a
autonomia de ciéncia. Isso acontece diante da conversiao das
necessidades comunicacionais, voltadas para a constru¢ao de
uma linguagem técnica, tecnoldgica e cientifica, dependendo da
natureza do territério e do sistema produtivo em ascensao.
Conforme SaquetS, “o agir social é um agir territorial que
constréi o territorio, marcando-o, sendo que este também ¢é

GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a organizagdo da cultura.
Traducio Carlos Nelson Coutinho 4.ed. Rio de Janeiro: Civilizacio
Brasileira, 1982.

SAQUET, Matrcos Autrélio. Abordagens e concepgdes sobre tetritdrio.
Sao Paulo: Expressio Popular, 2007, p. 88.

8 Tdem, Ibidem, p. 88.

-
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condi¢do do jogo e da reproducio social”. Nessa mesma
direcdo, Saquet®, evidencia que:

O territério é um espago, no dizer de Turco (1988), que
contém atividades denominativas e/ou reificantes e/ou
estruturantes. As denominativas dizem respeito a atribuicdo de
nomes ou lugares; as reificantes correspondem a intervencgio
estruturante, organizativa e transformativa, e a estruturacio, a
apropriagao e controle do territorio.

Nesse contexto, o objeto operacional da linguagem
provocava duas condi¢bes distintas: primeiro, uma distensao
causada por uma linguagem tedrica e abstrata mais proxima de
uma a¢ao comunicativa, ampliada para os objetivos da esfera
publica; segundo, uma agao diacronica entre os interesses
urbano-industrial em crescimento, ancorados no poder liberal,
em constante constru¢ao e reconstrugao de espagos.

A expansio da ciéncia, como objeto produtivo, recoloca
a agdo comunicativa e a pesquisa como as principais aliadas do
sistema economico em todas as dire¢Oes. Surgem entdo as
crises de poder, problematizadas pela diversificagao da matriz
ideoldgica e replicadas por uma linguagem configurada na
teleologia de competicao social e individual, balizada por uma
linguagem sofistica de convencimento. Hssas crises sao
reproduzidas a partir da retérica, difundida pelos sofistas da
modernidade, e convertidas em uma ac¢io comunicativa, as
quais sao determinadas pela esfera publica e especificadas no
sistema de producdo e circulagio de bens simbolicos e
materiais. A isto, estamos definindo como um dos elementos
de territorializacio da acio comunicativa,

Principalmente, porque, para Claude Raffestin, o préprio
mercado é um lugar de emissdo de simbolos, sinais, codices.
Estes estdo presentes na dindmica econOémica, nas
informagées e comunicagdes, nos pregos. O processo de TDR
(territorializagao, desterritorializacio e reterritorializacdo) gera
um espago temporalizado em razio dessas informacdes que

® Idem, Ibidem, p. 88.
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circulam e comunicam. Também hd fatores culturais que
condicionam a TDR,

Assim, a pesquisa foi estruturada de acordo com uma
sucessio de leituras para se entender quando Habermas™
afirma que a validade dos “interesses do conhecimento nao tem
importancia nem em termos da psicologia do conhecimento,
nem da sociologia do saber e nem, em sentido estrito, da critica
da ideologia, pois tais interesses sao variantes”. A totalidade em
constru¢ao pode ser determinada pela complexidade dos
fatores espaciais, considerando que a “totalidade é um conceito
abrangente, importa fragmenta-lo em suas partes constituintes
para um exame mais restrito e concreto'?”’. Por essa via, é
possivel discutir a agdo comunicativa e a sua validade espacial
dentro e fora da esfera publica.

Diante dos problemas a serem evidenciados, terfamos de
trabalhar com um método que pudesse auxiliar na construgao
de uma linguagem critica e objetiva, durante as fases da
pesquisa, tendo como referéncia as especificidades dos
objetivos e da fundamentacao teérica. Como nos ensina
Popper’®, a deducio é um método que se caracteriza pelo
“auxilio de outros enunciados, previamente aceitos, deduzem-
se da teoria certos enunciados singulares, que podemos chamar
de ‘predi¢oes™ especialmente predi¢des que sio facilmente
testaveis ou aplicaveis”. Dessa forma, o método dedutivo foi o
que mais se aproximou das formas escolhidas para construir o
entendimento da logica da agdo comunicativa na estruturagao
da esfera publica burguesa, levando-se em consideragdao as
intui¢des e os problemas colocados na agdo comunicativa de
Habermas. A relacdo entre os processos comunicativos e 0s

10 TIdem, Ibidem, p. 78.

11 HABERMAS, Jiitgen. Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Tradugao

de Rarion Melo. Sao Paulo: Editora Unesp, 2013 p. 38.

SANTOS, Milton. Técnica, espago, tempo: globalizagio e meio técnico.

5. ed. Sdo Paulo: Edusp, 2008. p. 72.

¥ POPPER, Karl. A légica da investigacio cientifica. Tradugio de J. C. B.
Molir. In: . Coletanea de textos. Sio Paulo: Abril Cultural, 1975. p.
268.
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processos interventivos, vinculados aos conhecimentos,
detectados na passagem de agdo comunicativa a uma
intervencio, conforme Deleuze; Guattarrit®, conduz ao fluxo
que a linguagem e o conhecimento reproduzem em uma
desterritorializacio.

Considera-se, assim, que a linguagem é um fator com
inumeras distingoes e defini¢cbes na construcao das resultantes
de poder politico ou académico. Por isso, a linguagem conduz
as pessoas a viverem “o presente marcado pelo passado e
projetado para o futuro, num embate constante entre o que esta
sendo construido’®”, em termos da demarcacio entre poder e
2 a4¢ao comunicativa em construcao.

Para Popper®: “a demarcacio apresenta uma urgéncia
imediata no que se refere aos sistemas teoricos, enquanto que,
no que se refere aos enunciados singulares, raramente se
levantam duavidas com relagdo ao seu carater empirico”.
Partindo dos principios discutidos por Popper“, quanto ao
método dedutivo, nio se pode estabelecer ou justificar os
enunciados que estdo sendo testados; nem se pretende que faca
isso. Para constituir-se um método nao se exige que este seja
testado, mas suscetivel de teste, considerando que sua
suscetibilidade sera determinada pelas tessituras tedricas.
Muitas dessas tessituras possuem uma relagao estreita com a
pratica da investigagdo, ao passo que o problema da base
empirica da linguagem pertence quase exclusivamente a teoria
do conhecimento. Por isso,

4 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipoz capitalismo e
esquizofrenia. Tradugio de Luiz B. L. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. 560
p. (Colegio TRANS).

5 MINAYO, Maria Cecilia de Souza (Org.). Pesquisa social: teoria,
método e criatividade. Petrdpolis: Vozes, 1994. p. 13.

8 POPPER, Karl. A légica da investigacio cientifica. Tradugio de J. C. B.
Molit. In: . Coletanea de textos. Sio Paulo: Abril Cultural, 1975, p.
276.

1 POPPER, Karl. A légica da investigagio cientifica. Tradugio de J. C. B.
Molir. In: . Coletidnea de textos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1975.
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A saber, dos interesses técnico e pratico do conhecimento
deixa-se esclarecer inicialmente de forma aporética na medida
em que tais interesses ndo podem nem ser compreendidos
como inclina¢des ou atitudes empiricas nem ser propostos e

justificados como valores variaveis com referéncia as normas
18

de agio™®.

A realidade a ser conhecida partiria de um determinado
contexto tedrico para as partes susceptiveis de serem
conhecidas ou identificadas, no ambito da esfera publica. Nessa
direcdo, busca-se o entendimento sobre a validade da
linguagem e sua relagdo com as estruturas de poder.

Os objetos da acio comunicativa, na adequagao logica
dos espagos de produgio de conhecimento, podem ser
entendidos como o primeiro ponto a ser analisado, diante da
necessidade de legitimar duas linguagens comunicacionais: uma
abstrata, mais normativa; outra, simboélica e mais espontanea,
determinadas ~ por  critérios  proprios,  vinculados
ideologicamente ao mundo da vida. Para Habermas, essas
agoes, em sua forma comunicativa, podem ser vistas como uma
barreira ao desenvolvimento intelectual e politico, quando
consideradas apenas como objeto de estimulo a desorganizacio
social e politica; outra, determinada pela 16gica de producao e
consumo, estimulada pela competicio do sistema liberal.
Assim, Deleuze; Guattaril® explicam que as “fixacoes
tradicionais” também fazem parte do processo histérico, e nos
conduzem as modernas fungdes de poder amparado pelo
Estado, no ambito das sociedades civilizadas por processos de
descodificacao e de desterritorializacao.

15 HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Tradugao
de Rarion Melo. Sao Paulo: Editora Unesp, 2013, p. 53.

Y DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e
esquizofrenia. Tradugdo de Luiz B. L. Otlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. 560
p. (Colecao TRANS), p. 341.
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A ag¢do comunicativa de Habermas e a territorializacao
das instincias de poder

Diante dos pressupostos da agdo comunicativa
construida com a finalidade de desterritorializacdo de instancias
de poder, em um meio caracterizado por uma cultura politica
nao determinante ou fragmentada, repercute nas diferencas do
circuito de uma linguagem de territorializagio e de
reterritorializagdo, centradas em agoes simbolicas ou tangiveis,
calcados em um circuito politico direcionado ao fracionamento
de uma cultura objetivada nas inten¢des do outro, centrada na
configuracio de uma a¢do comunicativa acoplada as esferas
publicas existentes, com a finalidade de promover as alteragdes
na compreensao do mundo da vida, proporcionados pelos
modelos técnicos, tecnolégicos e cientificos.

Essas variagoes incidem na compreensio do tempo e
espago, associando-se aos objetos comunicativos entre
realidades espaciais ou simbdlicas diferentes. Nessa relagao, o
territorio, antes de ser implantado, é caracterizado por uma
acao comunicativa teleologica. Um exemplo dessa objetividade
refere-se aos modos em que os judeus proclamaram um estado
nacgao real, sem a existéncia espacial do territério, assim foi a
configuracao do estado judeu antes da implantagao do estado
de Israel em 1948. O processo de territorializagao aconteceu
apos a massificagao de uma a¢ao comunicativa em torno do
mundo da vida; para, em seguida, ocorrerem as agdes de
desterritorializacdo e reterritorializacio. Essas conversoes
foram proporcionadas por duas variaveis: a) pelas novas
necessidades individuais e coletivas de poder embasado na
territorializacdo do poder; b) pelas consequéncias praticas
realizadas no espago, diante das novas representagoes do
tempo, processadas pelo progresso técnico-cientifico: “E esta
a ambiguidade ¢ a complexidade da situacio do tempo
presente, um tempo de transi¢ao, sincrone com muita coisa que
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esta além ou aquém dele””’. Na mesma dire¢do, Habermas
aponta que “ciéncia e técnica se tornaram ha alguns séculos um
processo direcionado: nosso saber e nosso poder se ampliaram
cumulativamente nessas dimensoes”.

Diante disso, a opg¢ao por uma reflexdo critica,
mensurada numa teoria da comunicagao possivel de ser
aplicada em qualquer espaco, parte da transposicdo da
linguagem cientifica para o cotidiano e vice-versa. No contexto
analisado por Habermas,

As filosofias da histéria interpretaram o progresso técnico-
cientifico tendo em vista as suas consequéncias praticas. Elas
tinham destinatarios claros: burgueses e proletarios; e se

compreendem como parteiras no nascimento de uma praxis

politica — das revolugdes burguesas?.

Para Habermas®, a demarcacio de poder das sociedades
contemporaneas, pode ser identificada no momento em que a
linguagem cientifica e a técnica sio transformadas em objeto
de regulacio dos confrontos, gerados na relagdo capital e
trabalho. Associado a isso, criam-se uma conjuntura simbodlica
para esconder as contradicbes, mediante a manuten¢ao de
diferencas de habitos, gestos, retérica e um rigido codigo de
comportamento.

Na atualidade, as necessidades de avancos na linguagem
estruturada devem provocar modificacbes mais objetivas e
significativas do ponto de vista individual e social de pessoas
coletivas e particulares; caso contrario, a sua insercio e
representacdo penderia para a conjugacio de padroes,
proximos aos vividos nos dois periodos escolasticos, antes e

20 SANTOS, Boaventura de Sousa. Um discurso sobre as ciéncias. 2. ed. Sio

Paulo: Cortez, 2004, p. 15.

HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Tradugiao

de Rarion Melo. Sao Paulo: Editora Unesp, 2013, p. 597.

HABERMAS, Jiirgen. Teoria e praxis: estudos de filosofia social. Tradugiao

de Rarion Melo. Sao Paulo: Editora Unesp, 2013, p. 508.

2 HABERMAS, ]Jirgen. A mudanga estrutural da esfera publica:
investigacio quanto a uma categoria da sociedade burguesa. Rio de janeiro:
Tempo Brasileiro.
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depois da inser¢do tomista. No mundo estilizado pela
linguagem escolastica, o significante passa a ser o signo, como

expressa Deleuze; Guatarri?®:

O significante ¢ o signo que deveio signo do signo, é o signo
despdtico que substituiu o signo territorial, que atravessou o
limiar de desterritorializacdo; o significante ¢ tao somente o priprio
signo desterritorializado. O signo que deveio /ftra. O desejo ja nido
ousa desejar, deveio desejo do desejo, desejo do desejo do
déspota. A boca ja ndo fala, ela bebe a letra. O olho ja nio vé,
ele le.

Pode-se antever que o interesse economico, politico ou
religioso, historicamente definiu o perfil da linguagem a ser
estruturada, independente dos modos de producao e das
relagoes de consumo. E assim, nao importa o espago: se rural
ou urbano. O importante é que, por meio da evolucio da
linguagem para os objetivos da a¢do comunicativa, os modos
de vida passam a ter uma proximidade quando a linguagem
cientifica comega a reproduzir os meios eficazes da evolugiao
da vida, tendo em vista a linguagem urbana.

Por outro lado, essa estrutura necessaria para agregar
produtos e valores da sociedade liberal, na otica urbano-
industrial, reproduz duas determinantes logicas: uma de
aparelhamento do conhecimento como objeto da produgao
social do poder; outra de aceleramento da individualidade,
considerando uma a¢ao comunicativa voltada para o desapreco
das contradicoes e das tradi¢oes:

FEsta é a nossa “doenca”, a de homens modernos. O fim da
histéria ndo tem outro sentido. Nele se retinem os dois
sentidos do processo: como movimento da producio social,
que vai até o fim da sua desterritorializacio, e como

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e
esquizofrenia. Tradugio de Luiz B. L. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. 560
p. (Colegao TRANS), p. 273.
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movimento da produgio metafisica, que arrasta e reproduz o

desejo numa nova Terra®.

Contudo, as especificidades de uma linguagem, ampliada
sobre a esfera publica e privada, criam dificuldades para o
entendimento e separacdo entre a definicio de coisa publica e
privada, ao se aproximar de interesses particulares. Essa
confusao pode ser observada na medida em que se distingue a
evolu¢ao como um objeto do estado, e quando o poder publico
terceiriza sua  responsabilidade. Nesse momento, o
conhecimento é transformado em um produto passivel de
concessao, e pode perder a sua condi¢ao de objeto publico. Dai
a esfera publica passar a ser um ente publico terceirizado, e os
espacos que recebem a concessao se transformarem em um
objeto da esfera publica de pessoas privadas, portanto com
interesses particulares, coisa antes, sé exercida pela unicidade
da Igreja. No liberalismo, a natureza juridica do estado amplia
essa  prerrogativa para qualquer empreendimento ou
instituicdo. Desse modo, advém a possibilidade de
comercializar os conhecimentos para atender a pluralidade e as
necessidades ampliadas da sociedade civil em suas respectivas
esferas. Sobre a questao, Habermas assinala que

A linha diviséria entre Estado e sociedade, fundamental para
0 nosso contexto, separa a esfera pablica do setor privado. O
setor publico limita-se ao poder publico. Nele ainda incluimos
a corte. No setor privado também esta abrangida a “esfera
publica” propriamente dita, pois ela ¢ uma esfera publica de
pessoas privadas. Por isso, dentro do setor restrito as pessoas
privadas, distinguimos entre esfera privada e esfera publica. A
esfera privada compreende a sociedade civil burguesa em
sentido mais restrito, portanto o setor da troca de mercadorias
e do trabalho social; a2 familia, com sua esfera intima, estd af
inserida. A esfera publica politica provém da literdria; ela

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e
esquizofrenia. Tradugdo de Luiz B. L. Otlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. 560
p. (Cole¢ao TRANS), p. 176-177.
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intermédia, através da opinido puiblica, o Estado e as
necessidades da sociedade?®.

Assim, o contexto das necessidades intelectuais e
profissionais e suas diferenciagdes aparece na conjuntura
educacional e cultural, que, em termos, deveria ter em si a
mesma finalidade: atender o processo de desenvolvimento em
todas as direcoes. Sob tais condi¢Oes, a racionalidade
instrumental permanece em concordancia ao perfil de
formacao e das necessidades, bem como, da representatividade
dos diversos agrupamentos sociais, sob a tutela do estado.
Tudo isso demanda uma racionalidade profissional
moralmente pretensiosa, a qual busca conjuminar o certo com

o correto. Segundo Deleuze; Guattari?’

b

A famosa personalizacio do poder é como que uma
territorialidade que vem duplicar a desterritorializacao da
maquina. Se for verdade que a fun¢io do Estado moderno é a
regulacio de fluxos descodificados, destettitorializados, um
dos principais aspectos desta funcdo consiste em
reterritorializar, de modo a impedir que fluxos descodificados
fujam por todos os cantos da axiomatica social.

Ainda sobre a questio do estado, a reterritorializagio é
uma das fungdes mais complexas, e que nio se realiza sé por
meio de uma a¢io comunicativa, mas com intervencoes diretas
e indiretas na sociedade e nas estruturas de poder. Pode-se até
fazer uma correlacdo com uma racionalidade instrumental no
ambito da esfera publica. Sobre a questio, Habermas®® afirma
que a esfera publica burguesa é historicamente caudataria de
uma sociedade separada do estado. Essa condi¢ao historica cria

26

HABERMAS, Jirgen. A mudanga estrutural da esfera publica:
investigacdo quanto a uma categoria da sociedade burguesa. Rio de janeiro:
Tempo Brasileiro, 1984, p. 46.

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e
esquizofrenia. Tradugio de Luiz B. L. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. 560
p. (Colegio TRANS), p. 308.

HABERMAS, Jirgen. A mudanga estrutural da esfera publica:
investigacdo quanto a uma categoria da sociedade burguesa. Rio de janeiro:

Tempo Brasileiro, 1984, p. 397.
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uma diferenca entre a coisa publica da nobreza e a do contexto
liberal. Contudo, esse processo de distanciamento da burguesia
com a coisa publica ndo retira dos liberais o privilégio dos
beneficios do estado. Em muitos casos, a desterritorializacao
acontece de forma velada, diante do processo de
transitoriedade do  poder realizado pela linguagem
empreendida pela meritocracia, implicita no ordenamento da
democracia liberal.

Por isso, a solugao burguesa foi colocar a educagao como
propulsora da moralidade publica e da manuten¢ao das agoes
de desterritorializacao e reterritorializacao, de forma a dar mais
independéncia para o estado e para o cidadao. Essa “quase”
independéncia era conduzida pela esfera publica, determinada
por uma competente a¢ao comunicativa. Para efetivar essa
pregacao, o

Social podia constituir-se numa esfera propria a medida que a
reproducio da vida assumia, por um lado, formas privadas,
mas, por outro, como setor privado em seu conjunto, passou

a ter relevancia publica®®”.

Nao ¢ dificil identificar a interlocucdo de saberes e a acao
comunicativa, interpretada em ambientes espaciais diferentes,
ao reproduzir uma objetividade voltada para a emancipacio
humana por meio da revolucio da funcgao epistemologica da

educagio, como meio de amplia¢ao da a¢ao comunicativa. De
30

acordo com Marques™,
Esta tatefa de interpretagio/presentificacio dos sentidos da
educacio so se torna possivel e fecunda, a partir das inser¢Ses
na tarefa critica da teoria, de forma que interpretar seja
transformar, e a transformagdo seja conduzida pela
interpretagdo no plano critico do sentido radical da
emancipa¢ao humana. E, por fim, em consequéncia, quer da
interpretagao hermenéutica dos sentidos da educagao, quer da
critica dialética no horizonte da emancipacio, a pedagogia

2 Tdem, Thidem, p. 152.
30 HERMANN, Nadja. Validade em Educagio: intuigdes e problemas na
recepgdo de Habermas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p. 69.
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assume a funcio epistémica-instrumental de colocar a servico
da educacgio o resgate do que a humanidade ja acumulou em
sua historia.

A ag¢do comunicativa, por meio da linguagem, oferece a
educagio diferentes formas para se chegar a um raciocinio ou
a um conhecimento; por isso, a importancia da interpretagao
em diferentes niveis e espacos. Pode-se, entdo, dizer que os
objetos a serem conhecidos ou nio podem até serem o0s
mesmos, a diferenca ¢ o nivel da agdo comunicativa empregada
para conhecer ou explicar algo, como a desterritorializacao e
reterritorializagdo da esfera publica. Habermas denomina essa
acao de interlocucao entre saberes, colocados a disposicao da
educagio e, consecutivamente, do poder instituido. Nessa
condi¢do, cabe a filosofia provocar, e a pedagogia criar os
meios para desenvolver e aplicar esses saberes em todos os
espagos. Logo, pode-se prever que, para isso acontecer, nao
importa o espaco, se urbano ou rural, se mais ou menos
desenvolvido, mas de que forma essa interlocugao ¢ realizada
pelos atores diretos e indiretos da educagao, fundamentados e
caracterizados em cada circunstancia vivida, sintetizados por
Habermas como mundo da vida.

Nessa dire¢ao, o objeto da educagao e da pedagogia é
caracterizado como elementos de supera¢ao da fragmentagao
dos saberes. Para Hermann31implica distinguir trés planos:

1 - O plano da racionalidade instrumental que permite uma
intervencdo nos processos educacionais como realidade
externa, formalizada pela légica, vinculada a processos de
medida. Trata-se aqui dos recursos tecnolégicos, que ndo
compreendem o sentido do viver humano e as
intencionalidades dos sujeitos.

2 - O plano hermenéutico que permite interpretar o sentido
dos saberes, desmontar o dogmatismo das ideologias e liberar
novas articulacées de sentido pelo proprio movimento
dialégico.

31 Jdem, Ibidem, p. 69.
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3 - O plano critico do sentido radical da emancipa¢dao humana,
na perspectiva de transcendéncia.

Para a transformagao de qualquer agdo comunicativa em

um objeto educacional, ¢ indispensavel a elevagdao progressiva
dos niveis de linguagem dentro de uma linha pedagogica,
compreensivel e relacionada aos estagios vitais e sociais dos
individuos. Habermas entende que ¢ pela linguagem que o
homem se revoluciona, contrariando as afirmag¢oes de Marx, o
qual acredita que sdo as relagées de trabalho que reproduzem
as intengdes revolucionarias, a partitr da sua tomada de
consciéncia sobre a exploraciao. Entao, pode-se afirmar que
todo proletario ¢ trabalhador, mas nem todo trabalhador ¢
proletario, caso nao tenha consciéncia de classe.
Para Hermann® “uma decisio em favor da recuperagio
dos conteddos comunicativos da razdo, no sentido
habermasiano, implica reconhecer a escola como uma das
formas da vida moderna, encarregada da reproducao do
mundo cultural’, no ambito das relagdes politicas e
economicas.

De outro lado, a educag¢ao devera possibilitar uma rea¢ao
critica para se conhecer e duvidar sobre as opgoes relacionadas
aos objetivos da propria agdo comunicativa, a0 aproximar-se
ou distanciar-se das instancias de poder, dificultando a
definicao da identidade da educacao nas sociedades liberais. Se
a op¢ao for de distanciamento, devem-se investigar as razoes
de natureza religiosa, ideolégica ou diletante/erudita. Em geral,
o mais pratico e razoavel é a aproximagao, pois rejeitar os
efeitos reificantes que o conhecimento pode reproduzir, de
imediato, apenas prolongara o rompimento entre classes,
categorias e as relagoes de poder. Nessa relagao, a competéncia
da acio comunicativa serd a de retardar a universalizacio da
esfera publica, por meio dos préprios aparelhos que podem
fortalecer ou enfraquecer essas relagdes, como exemplo, a
escola. Contudo,

32 Idem, Ibidem, p. 86.
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A escola pode ser um espago, onde os conceitos fundamentais
de natureza moral, como a dignidade, igualdade, autonomia
passam a ser criticados em sua aplicacdo. Isso leva os
educandos a se tornarem mais conscientes, mais madurecidos,
mas ndo garante certeza na felicidade®,

Para Habermas®*, “a antiga contradicio continua até hoje
na briga entre, por um lado, a formacao da personalidade e, por
outro, numa formagdo que apenas desenvolva habilidades”.
Enfim, a educagdo, como ag¢ao comunicativa, reproduz
diversas nogoes e representagoes sobre a realidade em questao.
Por isso, no momento em que a linguagem ¢ transformada em
objeto de desterritorializagdo, a acdo comunicativa podera se
transformar em wum discurso de supera¢io de uma
territorializacao do poder, causando impactos revolucionarios,
perenes ou transitorios, dai a dificuldade para se definir o
significado ideolégico de uma ag¢do comunicativa reflexiva,
dentro e fora das instancias educacionais.

Consideragoes Finais

Em termos reais, a linguagem, inclusa na tradigao liberal,
conduz a uma agao comunicativa pragmatica, direcionada ao
mundo da produg¢io e na sustentagdo do poder hegemonico,
ou, em alguns casos, a formac¢ao de uma contra hegemonia,
capaz de alterar a antiga posic¢ao linear do acesso e permanéncia
ao poder. A distingao dessa relagio comunicacional fica por
conta da dialética possivel de ser difundida, por meio de uma
ampliacao da esfera publica, predominante em uma agao
comunicativa que proporcione a territorializagio ou a
desterritorializagdo do poder tradicional, perenizado na esfera
publica.

3 Idem, Ibidem, p. 87-88.
3 HABERMAS, Jurgen. A mudanga estrutural da esfera publica:
investigacdo quanto a uma categoria da sociedade burguesa. Rio de janeiro:

Tempo Brasileiro, 1984, p. 64.
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Por outro lado, a crise estabelecida fica por conta da
eficacia dada a educacdo, no momento da sua vinculacao a
producgdo e a reproducdo de conhecimentos, condicionadas
pela instrumentalizagao de uma agao comunicativa pragmatica
em uma perspectiva de desinteresse, o que podera repercutir na
formacao de uma consciéncia critica. Contudo, a agao
comunicativa, como objeto de transformagdo politica,
representa a possibilidade de haver uma transi¢ao social a partir
da expansao e acesso as tecnologias no processo de produgao.
Os resultados desse processo podem ampliar o conhecimento
sem a necessidade de haver uma inflacao dos niveis ou titulos
disponiveis nos sistemas escolares. Isso podera alargar os niveis
de transformagdes do poder, por meio da evolu¢io da
linguagem, direcionada a validagdo e transformacgdo da agao
comunicativa.

Neste plano, o sentido critico ou conservador da agao
comunicativa ¢ definido no ato de interpretar as fontes de
poder, ante a crenca que é dada a todos por uma agdo
comunicativa midiatizada, conservadora ou revolucionaria,
articulada entre as diferentes formas de definicao de poder e da
esfera publica.
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Resumo

Este texto aborda os paradoxos da agdo comunicativa em Habermas e o
conceito de territério partindo dos efeitos reproduzidos pela linguagem
territorializada, e de um diagnéstico operado na estruturagio das relages entre o
conhecimento académico e o mundo da vida, dentro e fora da esfera publica. Nessa
condi¢do, definem-se como hipétese as contradigdes postas na mudanca estrutural
da esfera publica, efetivada na diversidade espacial das sociedades burguesas, na
passagem da linguagem proferida, esctita e simbolizada em relacio as fronteiras
simbdlicas, no momento em que ocorre a legitimacdo do poder politico liberal
burgués. Nesse contexto, a natureza das instituicdes, dos lugares, espacos e
territorios, aparece dentro de uma nova caracterizagido publica pragmatizada por
interesses: local, particular, nacional e internacional. Em meio a esse movimento
espacial, a vinculagio da linguagem ao poder pode ser determinante para a
constru¢do ou negagio dos efeitos de territorializacdo ou desterritorializacio,
reproduzidos pela agdo comunicativa. Nesse contexto, as bases normativas que
caracterizam a acdo comunicativa na diferenciacio tempo e espago, enquanto
produtora e reprodutora de diversidades, formam os objetos a serem desenvolvidos
na recepgio de Habermas, em associagio aos conceitos de territorializagio e
desterritorializagao. Tais conceitos sdo desctritos por Deleuze e Guattari na discussao
das variantes do conhecimento educacional, na legitimagio da a¢do comunicativa,
enquanto objeto de negagio ou legitimacio do poder.

Palavras chaves: A¢io Comunicativa, Poder, Linguagem, Esfera Publica.



JUS NATURALEE LEX NATURALIS.
O HOMEM E A LEGITIMIDADE DO
PODER EM HOBBES E LOCKE

José Soares das Chagas !

Considero [...] poder politico o direito de
fazer leis  com  pena de morte e,
consequentemente, todas as penalidades
menores  para regular ¢ conservar a
propriedade, ¢ de empregar a forca da
comunidade na execucao de tais leis ¢ na
defesa da comunidade de dano exterior; e
tudo isso tao-sé em prol do bem priblico.
John Locke

Introducao

O ponto de partida para o entendimento do Direito e da
constituicdo do poder estatal, na corrente contratualista, é
precisamente a concep¢ao de homem decorrente das
especulacdes em torno das suas faculdades e aptiddes.” Por

1 Mestre em Filosofia pela Universidade Estadual do Cearda (UECE); pesquisa
questdes diversas relacionadas a filosofia moderna, religido e direito; também
patticipa do grupo de estudos Caliba (Palmas-TO) sobre a filosofia de
Benedictus de Spinoza.

2 Namodernidade, a concepgio de ordem cédsmica como Direito Natural cede
lugar ao racionalismo geometrizante e a uma nova concep¢io de homem.

GROTIUS (De jure belli ac pacis (1624), Apud, ABBAGNANO, Nicola.
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isso, se faz necessario entender o que ¢ este ser antes de
estabelecer ou evidenciar quais mecanismos sao necessarios
para criar uma sociabilidade sadia. Em Hobbes, a questio se
coloca, inicialmente, no estabelecimento das propriedades
pelas quais adquirimos consciéncia do mundo e do que nos
somos. Trata-se de saber o que ¢é a sensacdo, a experiéncia, a
imaginacdo e a razdo. Em Locke, a problematica se assenta
também sobre a experiéncia e a determinagao da natureza e
limites deste saber. Por isso, a seguir, iremos confrontar a
antropologia de ambos os autores a fim de abrir caminho para,
em um segundo momento, abordarmos o significado e a
legitimidade do poder em um Estado regido por leis positivas.

O Homem e o Poder

O Leviata ¢ a imagem ampliada do homem em Hobbes,
descrito na obra (que recebe este mesmo nome) como um
animal artificial, uma amplia¢do e criagdio do homem segundo
a nossa imagem e semelhanca’. Assim como Deus dispds a
natureza com suas leis,’ este ente criado artificialmente tem os

Dicionario de filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007) vai conceber o
Jjus naturales como uma técnica de coexisténcia humana ou uma dedugao da
natureza do homem de principios capazes de favorecer a vida em sociedade.
Este jusnaturalismo possui a sua primeira maior expressio em Thomas
Hobbes, para quem os pressupostos da vida politica devem ser buscados em
uma antropologia empirica e, diferentemente de Grotius, em uma razio
individual e falivel. Em sua obra suma, o Leviatd, encontramos a sua
concepgio de natureza humana e do Estado; porém, por hora, ateremo-nos
aquele aspecto e as condicdes existenciais que fundam o poder estatal.

3 Cf. HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado
eclesiastico e civil. Traducdo de Jodo Paulo Monteiro ¢ Maria Beatriz Nizza
da Silva. 3 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores). p. 1.

4 Para que a descri¢do fisica ou mecinica do homem em Hobbes nio cause
estranheza ao leitor contemporineo, vale lembrar que era por meio da
exatiddo da matematica que os modernos tentavam explicar o mundo, o
homem e o Estado. Veja-se, por exemplo: GALILEI Galileu. O ensaiador.
Trad. Helda Barraco. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. (Os Pensadores), p.
119: “A filosofia se encontra escrita neste grande livro que continuamente se
abre perante nossos olhos (isto ¢, o universo) que nao se pode compreender
antes de entender a lingua e conhecer os caracteres com os quais esta escrito.
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seus mecanismos internos, que o fazem existit como um
autOmato e a agir por si mesmo, tdo logo receba um
movimento inicial ou um estimulo externo. Desta imagem
aumentada, podemos inferir a natureza humana. Dentro desta
concep¢ao mecanicista, o homem funciona como uma
pequena maquina, cujo cérebro é o centro de comando e os
nervos sio fios distendidos entre os sentidos externos e o
processamento de dados. Tudo funciona como um conjunto
de engrenagens, no qual se pode determinar sempre os efeitos
pelas causas materiais, sendo possivel, inclusive (numa
antecipa¢ao ainda incipiente da neurologia), mapear e
individuar estes estimulos.

A razao desta abordagem mecanicista ¢ historicamente
simples de entender. No século XVI, o método experimental
baconiano ja havia substituido o aristotélico-tomista, pondo a
experiéncia e a indugao como elementos essenciais da pesquisa
sobre a natureza. Além disso, Galileu ja havia realizado uma
revolugao na fisica, ao explicar o movimento pelo principio da
inércia.

Influenciado por Bacon, do qual foi secretario, Hobbes
embasa suas afirmag¢des na empiria, dizendo que aquilo que se
pode saber do homem, cada um deve procura-lo dentro de si
mesmo, observando atentamente o que se processa em Nosso
interior enquanto realizamos as mais diversas atividades. E
nessa leitura de si, cumpre partir do principio fisico de Galileu,
que revolucionou as explicagdes sobre os fenomenos naturais.
Assim como este italiano havia provocado uma reviravolta na
ciencia dos movimentos, o autor do Leviata pretendia
modificar radicalmente a moral, o Direito e a politica, que até
entdo jaziam em um universo discursivo vazio de significado e
cuja certeza se assentava nas categorias aristotélicas e nos
ensinamentos da religido crista. “Nao digo isso para criticar o
uso das Universidades, mas porque tenho de demonstrar |[...]

Ele esta escrito em lingua matemadtica, os caracteres sio tridngulos,
circunferéncias e outras figuras geométricas, sem cujos meios é impossivel
entender humanamente as palavras; sem ele, nés vagamos perdidos dentro
de um obscuro labirinto”.
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que coisas devem nelas ser corrigidas, entre as quais temos de
incluir a frequéncia do discurso destituido de significado™.

Deveras, o discurso escolastico era destituido de bases
empiricas e considerava apenas a conexao légica dos termos e
das proposi¢oes para asseverar uma teoria como verdadeira.
Dai os infindaveis debates sobre os sacramentos, os anjos,
dentre outros assuntos que nao ofereciam uma minima fafsca
de certeza, a0 menos comparavel ao que a matematica e o
método cientifico eram capazes de dar. E esse otimismo na
razao e na experiéncia, presente no pensamento galileano, que
animara todos os modernos e, no caso de Hobbes, motivou a
empreender na ciéncia politica e juridica o mesmo que Galileu
realizou na fisica, a saber, uma mudanca de paradigma. Sai de
cena a autoridade da igreja e entra o lume da razao, tendo a
geometria euclidiana como modelo e o método baconiano
como alicerce deste novo edificio discutrsivo.

A fidelidade ao proposito de ser o “Galileu da filosofia
moral” ¢ tal, que faz com que Hobbes traga o principio da
inércia para servir como premissa das suas consideracées sobre
a natureza do homem. Diz ele: “[...] quando uma coisa esta
imével, permanecera imoével para sempre, a menos que algo a
agite. [...] quando uma coisa esta em movimento, permanecera
eternamente em movimento, a menos que algo a pare [...|”. O
principio galileano o auxiliara a entender a passagem das
sensagoes a imaginacdo e, consequentemente, a razao; pois,
segundo esta visao empirista, nada ha na mente humana que
nao tenha antes passado pelos sentidos. Isso significa que uma
vez que estimulos externos pressionam os nossos sentidos,
produzem movimentos internos, que come¢am com a
sensagdo, em um primeiro momento e, a medida que vao
perdendo forga, se tornam aparéncia do que foi vivido com os
sentidos, sendo por isso chamado de sensaciao diminuida ou
imaginagao.

5 HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado
eclesiastico e civil. Traducdo de Jodo Paulo Monteiro ¢ Maria Beatriz Nizza
da Silva. 3 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores), p. 10.

¢ Idem, Ibidem, p. 11.
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Tudo o que vem depois da imaginagdo nao ¢é senao
modalidade desta. A memoria, com efeito, nio é senio a
“sensacio [...] evanescente, antiga e passada’; e quando se fala
de memoéria de muitas coisas nao se esta se referindo senao ao
que comumente se denominou de experiéncia. As formas de
discurso nas quais se utiliza nomes, juizos e pelas quais
expressamos nao s6 a nossa vontade, como também o nosso
pensamento sao chamadas de entendimento humano.

A imagina¢do que surge no homem [...] pelas palavras, ou
quaisquer outros sinais voluntarios, é o que vulgarmente
chamamos de entendimento, e é comum ao homem e aos outros
animais. [...] Aquele entendimento que é préprio do homem é
o entendimento niao s6 da sua vontade, mas também de suas
concepgdes e pensamentos, pela sequéncia e contextura dos
nomes das coisas em afirmacdes, negagdes, e outras formas de
discurso [...]J%

Por coincidéncia (ou qui¢a por influéncial), Ensaio acerca
do entendimento humano é o nome da obra em que Locke aborda
as questoes de ordem gnosiologica, sistematizando com muita
precisio a problematica acerca do que é possivel conhecer. A
semelhanca de Hobbes, concebe que nada hd na mente que nao
haja antes passado pelos sentidos; de tal maneira que, muito do
que se falou de um acerca desta tematica pode ser estendido ao
outro. Porém, deve-se fazer a ressalva de que o pai do
liberalismo politico concedeu um maior espaco a esta
problematica, dedicando toda uma obra em separado para
tratar somente da origem, limite e validade do conhecimento
humano; ou seja, agora a questao ndo ¢ tiao s6 analisar a razao
em relacdo a este ou aquele setor da realidade, mostrando o
grau de certeza possivel, mas inquirir sobre a propria
capacidade racional do homem.

Na obra em que aborda o problema do conhecimento
(supracitada), Locke inicia com uma critica a base gnosiologica
dos que defendem o poder absolutista dos reis, a saber, o

7 Idem, Ibidem, p. 12.
8 Idem, Ibidem, p. 15. (Grifo Nosso)
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inatismo. Trata-se de uma doutrina filoséfica, que remonta a
Platao e cujo conteido central consiste na afirmagdo de que
nascemos com certos conteudos mentais, 0s quais atestam a
existéncia de Deus e de certos principios morais. Em seu inicio
histérico, esta doutrina estava intrinsecamente ligada ao
paradigma cosmolégico antigo, para o qual a /deia era uma
forma substancial, um ser ou um ente perfeito do qual todo o
resto participava por imitagao. Aos poucos, por influencia do
cristianismo  (patristica e escolastica), essas idéias foram
afirmadas como conteido do Pensamento divino, o qual os
utilizou ao criar o mundo como modelos da realidade.

Na modernidade, a mudan¢a de um paradigma
teocéntrico para um antropocéntrico pde em novas bases a
discussao gnosiolégica. Na verdade, a teoria do conhecimento
s6 tem razao de ser neste novo momento histérico, ja que até
entao o homem nao poderia ser considerado sujeito nem de
seu conhecimento, nem de sua vida social; pois era visto ou
como parte necessaria da natureza (na antiguidade), ou como
criatura de Deus chamado a respeitar a ordem estabelecida
(Idade Média). Agora, ¢ o homem o responsavel pela
construcao da sociedade, como o ¢é também pelo seu
conhecimento, o qual ndo existiria se nao fosse a sua aptidao
para pensar ou a sua poténcia para conceber ideias.

Embora alcancado o nivel de seculatizagao, ao identificar
as ideias como simples conteudo mental, a gnosiologia,
sobretudo no seu fundador Descartes, ainda conserva o ranco
do inatismo. Locke contesta esta visdo dizendo que é possivel
explicar muitas das evidéncias da tese contraria por meio de
outras razoes, ou mesmo, mostrar que elas nido sio tao
evidentes como parecem. Haja vista os principios logicos de
identidade e nao-contradigao, que parecem representar um
consenso universal, quando na verdade nao figuram na mente
dos deficientes mentais e na das criancas. E nem mesmo a
nog¢ao de Deus pode ser dita pertencente a todos os homens,
pois em muitas culturas antigas nao ha sequer um nome para
designar tal ser. Tudo isso mostra que a experiéncia é o
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horizonte de constru¢ao do ser humano, o qual pode ser
comparado a uma “tabula rasa”.

Suponhamos, pois, que a mente é, como dissemos, um papel
branco, desprovida de todos os caracteres, sem quaisquer
ideias; como ela sera suprida? De onde lhe provém este vasto
estoque, que a ativa e que a ilimitada fantasia do homem
pintou nela com uma variedade quase infinita? De onde
apreende todos os materiais da razio e do conhecimento? A
isso respondo, numa palavra, da experiéncia. Todo o nosso
conhecimento esta nela fundado, e dela deriva
fundamentalmente o préprio conhecimento °.

Tomando a experiéncia como ponto de partida e
abandonado as proposi¢des do inatismo e de pretensos direitos
divinos, tanto Hobbes, quanto Locke, se veem obrigados a
voltar para a inica fonte de conhecimento sobre o ser humano
e do que é melhor para a sua sadia sobrevivéncia, a saber, o
proprio homem. De maneiras diferentes, eles vao se debrugar
sobre a mesma tematica erigindo uma hipdtese de trabalho,
chamado de estado de natureza. Trata-se de uma tentativa de
pensar o homem despido das varias convengdes sociais que 0
condicionam, para tentar entender os principios seguros sobre
os quais se deve construir uma sociabilidade estavel e segura.

Ambos asseguram que nao se referem a um dado
momento histérico, perdido na poeira do tempo, mas a uma
situagao universal em que se vive quando todos estio postos
em uma situacao de igualdade; como no caso da relagao entre
soberanos, na esfera internacional, ou de guerra civil, na esfera
publica interna; neste dltimo caso, nao se reconhece mais
nenhuma autoridade superior a qual se possa recorrer, o que
constitui aquilo que os dois chamaram de estado de guerra.
Apesar desta similitude, cada um vai delinear este constructo
hipotético de maneira diversa, o que ira levar a consequéncias
diferentes no tocante a legitimidade do poder.

Hobbes parte do pressuposto de que tudo aquilo que se
pode saber do homem deve-se “ler” nele mesmo. Ora,

9 Idem, Ibidem, p. 159.
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analisando-nos, percebemos somente que quanto as nossas
aptidoes somos semelhantes e iguais. Todos nos, independente
de nossos gostos e ambigdes, nos esfor¢amos tanto quanto esta
ao nosso alcance por procurar aquilo que nos preserva e rejeitar
ou evitar o que nos pode destruir; de maneira que este conatus
(esfor¢o) se desdobra em seis paixdes simples a partir das quais
podemos entender os nossos mecanismos psicologicos e
existenciais. Quando este esfor¢o corresponde a uma
contrapressao ou uma resposta ao estimulo de um objeto que
se afigura a nossa imaginacio como bom para nossa
preservagdao, o nosso esfor¢o primitivo, quando voltado para
algo, expressa-se como apetite ou desejo (forga de atragao); e se
potventura esta imagem se aparentar ma, manifestar-se-a como
aversao ou forga de repulsao. Se experimentamos algo que nos
potencializa, somos tomados de a/egria, e na hipotese contraria,
de #risteza. Ao contentamento acompanhado da imagem do
objeto, da-se o nome de amor; e ao descontentamento, de ddzo.
Todas estas paixoes simples constituem, por combinagio e
relagoes de causalidade, a natureza do homem, que, portanto,
nao pode ser concebido senao como instinto de sobrevivéncia.

Por isso, fora de um regramento social, o ser humano se
encontra em situagao de igualdade plena. Todos procuram
aqueles objetos que se afiguram como bons e, a0 mesmo
tempo, buscam eliminar o que se constitui como obstaculo
para este escopo. Neste estado, ¢ impossivel um dominio de
um sobre os outros por meio da forga fisica, a ndo ser
provisoriamente. Se, por um lado, a alguém a natureza dotou
com uma complei¢do fisica acima da dos demais, por outro
lado nao ha nada que impeca aos outros se unirem ou usarem
expedientes da astucia para por fim ao seu inimigo comum.

A igualdade primordial e a natureza instintiva do homem
levam-no a uma situagao paradoxal. Onde todos podem tudo
e tem direito a tudo, ninguém estara realmente seguro; de
maneira que todos os homens se tornam inimigos em
potencial. Disputam os mesmos objetos por nao haver uma
regra que defina limites; e, quando se apossam de algo, vivem
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desconfiados de que outro possa a qualquer momento vir lhe
arrebatar o seu dominio.

O direito, neste estado, é o poder que a natureza deu a
cada um de obter ou alcangar aquilo que lhe apetece. Ora, o
lobo devora o cordeiro e nem por isso é mau, pois o faz
seguindo o seu instinto de sobrevivéncia. O homem, visto
dentro de sua condigao de ser desejante e imaginativo, é como
esse animal (nem melhor, nem pior); de maneira que, vivendo
onde todos tém igual direito a tudo, se constituem uma ameaga
mutua, pois nessa situagdo necessariamente o homo (€) homini
Iupus e, como tal, vive permanentemente em um clima de be/fum
omininm contra omine.

Com isto se torna manifesto que, durante o tempo em que 0s
homens vivem sem um poder comum capaz de os manter a
todos em respeito, eles se encontram naquela condi¢io a que
se chama guerra que é de todos os homens contra todos os
homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou no
ato de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a
vontade de travar batalha é suficientemente conhecida. [...] a
natureza da guerra no consiste na luta real, mas na conhecida
disposi¢do para tal, durante todo o tempo em que nio ha
garantia do contrario. Todo o tempo restante é de paz '°.

A caracterizacdo do estado de natureza de Hobbes, como
uma “guerra de todos contra todos”, decorre da sua visdo
acerca do egoismo natural do homem. Em Locke, este estado
hobbesiano nao constitui o ser originario do homem, mas tio
somente um estado de guerra. A sua concep¢ao do homem,
embora seja empirista e eivada do rigor metddico da ciéncia
baconiana, é um tributo pago a mentalidade burguesa
insurgente na BEuropa. Trata-se de um “Jardim do Fden”
burgués, em que cada individuo vive na mais perfeita liberdade,
obedecendo apenas a lei da natureza e sendo dela executor; e
no qual a igualdade consiste na reciprocidade do poder de
jurisdicdo e, consequentemente, no fato de que somos
naturalmente proprietarios. Ora, mas se o homem ¢ tao bom,

10 Idem, Ibidem, p. 75-76.
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e se o estado de natureza é tio harmonico e divino, por que
instituir um poder estatal?

A resposta a pergunta acerca da necessidade de estatuir
um poder soberano aproxima Locke de Hobbes. Segundo o
liberal inglés, ha uma série de inconvenientes na natureza,
apesar da aparente harmonia. Sendo totalmente livre, cada
individuo carrega em si o poder de executar as leis da natureza.
Caso alguém desrespeite estas regras, devera sofrer uma
coer¢do para que seja desanimado a continuar praticando o
delito e, também, para que sirva de exemplo para os outros. O
problema é que, embora seja racional e consiga individuar os
principios seguros para a sua conduta, o homem ¢ um ser de
paixdes e o amor-proprio pode fazé-lo parcial em certas
circunstancias em que o seu interesse conflite com o de outros;
outrossim, o desejo de vinganca e o 6dio podem tornar a
punicao excedente ao tamanho da infragao ou crime. Desses
inconvenientes ¢ que se faz necessario criar um regime de
sociabilidade, em que os constitutivos fundamentais do
homem (liberdade, igualdade e propriedade) estejam
assegurados do “estado de guerra”, o qual equivale ao estado
de natureza hobbesiano, acima referido.

Quando os homens vivem juntos conforme a razio, sem um
superior comum na Terra que possua autoridade para julgar
entre eles, verifica-se propriamente o estado de natureza.
Todavia, a for¢a, ou um designio declarado de forga, contra a
pessoa de outrem, quando ndo existe qualquer supetior
comum sobre a terra para quem apelar, constitui o estado de
guerra; e ¢ a falta de apelo que da a0 homem o direito de guerra
mesmo contra um agressor, embora esteja em sociedade e seja
igualmente sadito!!.

A caracterizacao do homem no estado natural traz como
consequéncia a necessidade de instituir um corpo social, no
qual as leis da natureza deem lugar as civis. O grande objetivo
desta criacdo ¢ o asseguramento dos valores fundamentais do
ser humano, especialmente a preservagao da vida. O modo

11 Jdem, Ibidem, p. 41.
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como se da esta transicao é diversa em ambos os autores
tratados, apesar de serem concordes no tocante a celebragiao do
“contrato social”’. Hobbes desenvolvera todo um sistema
dedutivo a partir da sua concepgao do instinto natural, pelo
qual o Direito e Leis Naturais cedem lugar ao poder absoluto
do soberano;'? enquanto Locke procurard legitimar o poder
supremo do parlamento por meio da vontade da maioria.

Direito e Leis: O Poder do Estado

A concep¢ao do que seja o homem, ou qual a sua
natureza, é a base para se pensar a legitimidade do poder e a
necessidade de se criar uma institui¢do que reserve para si 0
direito de vida e morte sobre todos. Para Hobbes, o ser
humano ¢ guiado pelo seu instinto primordial de
autoconservac¢io, o qual se expressa como conatus, apetite e
desejo ou, em outras palavras, em tendéncia ativada por
estimulos mediados pela imaginacao. O problema é que nem
sempre as coisas surtem o efeito afigurado e intencionado pela
nossa apetecéncia, de maneira que ao contrario dos outros
animais (e do que pensava Aristételes), nado somos propensos
naturalmente 2 sociabilidade". H4, por isso, a necessidade da
intervencao da razao, como uma faculdade atuante sobtre os
dados da nossa experiéncia sensivel e da nossa imaginagao,
realizando certas operagoes logicas.

Tudo o que ¢ realizado pela razao pode ser reduzido a
adicdo e a subtracdo'. Se ela procede procurando leis gerais nos
diversos fendmenos da natureza, nao esta senio adicionando
ou agregando as diversas semelhancas e repeticbes em uma

12 Uma boa sintese do que se debateu acerca da “soberania” desde suas raizes
na antiguidade, passando pelo primeiro teérico do tema (Bodin), até os
tempos atuais, pode ser encontrado em: DALLARI, Dalmo de Abreu.
Elementos de teoria geral do Estado. 28 ed. Sao Paulo: Saraiva, 2009, pp.
74-85.

13 HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado
eclesiastico e civil. Tradugao de Jodo Paulo Monteito e Maria Beattiz Nizza
da Silva. 3 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores), p. 104.

14 Tdem, Ibidem, p. 27.
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certa regra geral; e se desta proposicio, ela individuar
determinado fato, em uma dedugdo, a opera¢ao pode ser
chamada de subtragao. Ora, é exatamente por meio desta
ultima operagao, que ira se dar a explicagao do surgimento do
poder estatal.

Procurando explicar o que é o estado e a sua origem, no
inicio do capitulo XIV do Leviata, Hobbes faz uma distingao
entre jus naturale e lex naturalis e, depois, prossegue em um
procedimento  geométrico-dedutivo, individuando  estas
ultimas (leis naturais). Por Direito natural entende a liberdade
de usar todos os meios para se proteger € se conservar; € por
Lei natural compreende tudo o que o obsta de fazer aquilo que
pode priva-lo da vida ou de a conservar. Como no estado de
natureza, todos podem eleger aquilo que é melhor para si,
ninguém pode impedir o outro de fazer seja o que for a nao ser
pela guerra declarada. Ora, se o fito maior ¢ a autopreservagao,
entao ¢é necessario racionalizar este instinto; o que significa, em
um primeiro momento, procurar por todos os meios a paz e a
seguranca e¢ na impossibilidade de as alcangar, usar da guerra
para se defender (I lei natural).

Procurar a seguranca ¢ a paz, em um meio onde todos
possuem o direito a tudo, seria 0 mesmo que se expor a uma
morte iminente; fazendo-se necessario assim que todos
renunciem ao seu direito natural de fazer valer os seus
interesses e de vingar as ofensas recebidas (II lei natural). Na
consideracdo sobre a necessidade de abrir mio do Direito
natural, somos langados em duas outras problematicas
complementares, a saber, a Justica e o Estado, sendo que a
primeira depende da existéncia do segundo. Com efeito, do
imperativo racional da adjudicacao do direito individual surge
o corpo social, que recebe o poder de langar mao de todos os
meios para preservar a vida e o bem-estar dos individuos. Desta
alienacao da poténcia natural advém o Leviata (ou o Estado);
cujo poder é tao grande que é capaz de fazer as pessoas
obedecerem a este pacto fundante, ou seja, a viver segundo a
Justica (I11I lei natural).
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Como se pode perceber, a justica é uma institui¢ao que
nasce junto com o Estado, e sem o qual nao tem sentido de ser.
Uma vez que se formou uma pessoa artificial (pessoa juridica,
dirfamos hojel)"” e a ele se alienou os direitos individuais de
natureza, entdo todo bem e mal, crime ou honra se faz
depender deste ente, cuja autoridade advém do pacto social. De
maneira que a “justica comutativa” nio ¢ outra coisa senao a
fidelidade de um contratante; e a “justiga distributiva”, cuja
tormula classica é “dar a cada um, o que lhe é devido” equivale
ao poder de judicatura da summa potestas, que é o Gnico arbitro
legitimo para determinar o que é justo e injusto; dispensar
magistraturas, cargos e func¢des publicas; e punir os delitos e
dissensdes; sendo, portanto, o unico a possuir soberania
absoluta e indivisivel'®. Esta pofestas pode estar em uma pessoa
ou em uma assembléia, mas nunca em ambas 20 mesmo tempo.

A tnica maneira de instituir um tal poder comum, capaz de
defendé-los das invasoes de estrangeiros e das injurias uns dos
outros, garantindo-lhes assim uma seguranca suficiente para
que, mediante seu préprio labor e gragas aos frutos da terra,
possam alimentar-se e viver satisfeitos, ¢ conferir toda a sua
forca e poder a wm homem, ou a uma assembléia de homens, que

15 O atual Codigo Civil, Lei n. 10. 406/2002 (In: VADE MECUM. 6 ed. Sio
Paulo: Saraiva, 2011), define Pessoa Juridica como uma entidade de direito
interno, externo ou privado (art. 40), sendo o Estado e suas fun¢des
localizado no primeiro (art. 41). Ha varias defini¢oes acerca do que seja esta
realidade e a mais aceita é a de que ela ¢ um ente que recebe da lei a sua
existéncia. Este conceito da conta dos casos em que se estd envolvida a
Pessoa Juridica Privada, haja vista a necessidade do reconhecimento estatal.
Porém, o que falar daquela entidade ao qual ndo se pode remontar a uma lei
anterior por ser ele a propria fonte legitima dela> RODRIGUES, Silvio
(Direito Civil. 34 ed. Vol. 1. Sao Paulo: Saraiva, 2003, pp. 87-88) apresenta
quatro teses, a saber: a da ficcdo legal, que corresponde a mais aceita (e ja citada
acima); a da realidade objetiva, uma teoria mais socioldgica (e hobbesianal), que
pde na vontade coletiva o acento do surgimento; a da realidade técnica vista
como um expediente juridico util para os interesses humanos; e o
institucionalista, que a concebe como um modo organizado de existéncia
coletiva, o qual a certa altura de seu desenvolvimento adquire
reconhecimento juridico.

16 HOBBES, Thomas. Leviatd ou matéria, forma e poder de um estado
eclesiastico e civil. Tradugdo de Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza
da Silva. 3 ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores), p. 90.
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possa reduzir suas diversas vontades, por pluralidade de votos,
a uma s6 vontade. O que equivale a dizer: designar um homem
ou uma assembléia de homens como representante de suas
pessoas, considerando-se e reconhecendo-se cada um como
autor de todos os atos que aquele que representa sua pessoa
praticar ou levar a praticar, em tudo o que disser respeito a paz
e seguranc¢a comuns; todos submetendo assim suas vontades
a vontade do representante, e suas decisdes a sua decisao!”.

O trajeto conceitual lockeano, até a legitimagao do poder
estatal, passa também por uma ideia de homem natural e
consequente necessidade de um contrato social. A diferenca
reside nas exigéncias oriundas da concepg¢io de direito de
natureza, que no caso do Tratado sobre o Governo passa por
elementos intrinsecos 20 homem. No fim das contas, o Direito
Natural se regula por meio de leis decorrentes da proépria
ordem das coisas, que faz do ser humano um ser livre, igual e
proprietario. Ressalte-se aqui que as duas primeiras se definem
em funcdo da terceira.

O homem ¢ livre porque, nio tendo nenhum arbitro
instituido sobre a terra, pode produzir ou obter bens que
conservem a sua vida ou mesmo que a tornem mais confortavel
e agradavel. Somos todos iguais, pois temos direito a adquirir e
constituir posses, sem que haja nenhum impedimento para
isso. Ora, ser livre e igual é o equivalente a ser proprietario, é
ter a faculdade de sujeitar a natureza as nossas necessidades e
interesses; ¢ poder transformar bens naturais em bens de uso
ou de troca. De maneira que o ser humano se define pela sua
capacidade produtiva de transformagao de si mesmo e do seu
meio.

E bastante claro que, por detras desta visao liberal, esta a
defesa do individuo e do livre comércio. O estado de natureza,
dentro deste universo conceitual, nio é senio uma convivéncia
regulada pelos ditames da razdo, que da a conhecer as leis
imutaveis da natureza por meio das quais se regem Os
individuos. Ali, todos os homens sio pequenos proprietarios e
comerciantes, que vivem felizes cuidando de seus bens,

17" Idem, Ibidem, p. 105. (Grifos Nossos)
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lavrando a terra e permutando. E um estado de harmonia, em
que qualquer burgués gostaria de viver (ou, sendo um pouco
irdbnico, que desejaria habitar depois da morte!l). O grande
problema deste mundo natural é o fato de que os homens nao
sa0 apenas racionais, mas na maior parte do tempo agem
segundo desejos e vontades, que os fazem propensos a
parcialidade, quando ha conflitos de interesses no qual estio
envolvidos; ou os fazem cruéis, quando tem de reprimir
ofensas a sua propria pessoa.

No fim das contas, ninguém estara realmente seguro,
enquanto cada um puder reivindicar o poder legislativo e de
judicatura para si. Por isso, se faz mister instituir um poder, que
seja resultado do conjunto de forgas dos individuos; cuja
poténcia, a0 se sobrelevar ao que se possui por natureza, seja
capaz de garantir a vida, a liberdade e a propriedade de todos.
“O grande objetivo da entrada do homem em sociedade
[consiste] na fruicio da propriedade em paz e seguranca'™”.

A legitimidade do poder estatal repousaria, entdo, na
anuéncia em se submeter a uma comunidade, a qual sera a tinica
(enquanto corpo social, que possui o poder legislativo) a ser
titular da soberania ou do #perium, oriundo da multidao de
vontades; e, portanto, titular do poder exercido por um rei ou
um parlamento. “[..] o poder em conjunto de todos os
membros da sociedade, cedido a pessoa ou grupo de pessoas que é
o legislador, ndo podera ser mais do que essas pessoas tinham
no estado de natureza antes de entrarem em sociedade e o
cederem a comunidade'”’. Ora, falar em um ou um grupo, nio
significa dizer que se estd advogando o poder absoluto do
monarca; apenas se esta a afirmar que a soberania nao repousa
nele ou mesmo no parlamento, mas no povo que concordou
em formar o corpo social. Alids, o proprio Locke ird defender
esta tese ao dizer que as leis naturais nado cessam na vida civil,
pois sao tuteladas quando se expressam em leis positivas, cuja
propriedade precipua consiste em coagir e penalizar os abusos
contrarios aos valores fundantes do Estado.

18 Idem, Ibidem, p. 86
19 Tdem, Ibidem, p. 87.
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Como o fito maior, a0 se constituir uma comunidade
politica, é por a salvo a propriedade e garantir o gozo dela em
paz e seguranca, a primeira medida a ser tomada ¢ criar leis que
regulem e defendam os interesses individuais da esfera publica;
de maneira que o Estado af nascente nao se torne um governo
de homens, mas de leis positivas, cujo parametro é a
salvaguarda da pessoa humana. Ora, ja falamos que defender
os direitos do homem ¢é defender a propriedade,” que pré-
existe a sociedade civil.

Para Locke, propriedade nio ¢é apenas a posse de bens
moveis e imbveis, mas o direito que nés temos sobre 0 NOsso
corpo e, por meio do trabalho, daquilo que acrescentamos a
natureza bruta, ao aperfeicoa-la por meio da engenhosidade e
da industria. Por isso, a primeira lei positiva, depois da
formacdo da comunidade politica, é a da criagdo do poder
legislativo, a qual estard incumbida de dar vida a todas as
func¢oes, cargos, 6rgaos e magistraturas, que irao se guiar por
um ordenamento juridico no qual o individuo, suas posses e
interesses estardo salvaguardados da arbitrariedade. A partir
desta definicao das competéncias estatais, o poder de legislar
ficard permanentemente nas maos daquelas pessoas que o povo
escolher para tal, formando a assembleia (o parlamento)
responsavel por criar leis e fiscalizar o executivo, em suas
competéncias internas, ¢ o federativo, em sua funcao de
representacao da comunidade na esfera internacional.

E claro que, embora afirmando a legitimidade legislativa
de uma pessoa, quando assim a maioria do povo o quiser,
Locke advoga o parlamento como o 6rgao mais adequado para
exercer esta func¢do; mesmo porque neles estio os mais
interessados em defender a propriedade privada e as riquezas
pessoais. O poder de quem exerce esta swmma potestas é
absoluto, nao encontrando na comunidade nenhum poder que

20 A especificidade do sentido do conceito de propriedade é muito bem
definido por: MELLO, Leonel Itaussu Almeida. John Locke e o
individualismo liberal. IN: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos
da politica. 14 ed. Sao Paulo: Atica, 2006, p. 85.
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lhe possa concorrer. O Estado possui o poder de vida e morte
sobre os suditos, mas ndo de lhes subtrair os bens.

[..] sendo o governo, sejam quais forem as mios em que
estiver, [...] instituido sob esta condi¢do e para este fim, para
que os homens possam ter propriedade e garanti-la, o principe
ou o senado, nao obstante tenha o poder para promulgar leis no
sentido de regular a propriedade entre os suditos [..],
entretanto nunca podera ter o poder de tomar para si, no todo
ou em parte, a propriedade do sudito, sem consentimento dele
[...]- E para que vejamos que até mesmo o poder absoluto,
onde necessario, nao ¢ arbitrario por ser absoluto, mas sim
limitado por isso mesmo e restrito aos objetivos que exigem
seja absoluto em certos casos, nao precisamos olhar mais além
do que para a pratica comum da disciplina marcial; [...]| vemos
que nem o sargento que poderia dar ordem a um soldado para
postar-se diante da boca de um canhio ou em uma brecha
onde quase com toda certeza perecera, nio pode ordenar ao
soldado que lhe dé um péni do dinheiro que tem?'.

Assim, a questido da propriedade toma um lugar central
na determinacao da soberania, no liberalismo de Locke. Para
cle, todo o aparato estatal existe em funcdo dos direitos e
interesses individuais, e deve por isso mesmo preserva-lo. Por
causa deste fito, o poder de quem, em nome do povo executa
as leis, deve ser limitado exatamente por aquele que exerce a
summa potestas, o patlamento. Hobbes, embora reconhec¢a que a
legitimidade do poder supremo pode repousar sobre uma
assembleia de homens (tanto quanto estivesse em um sb
homem), ndo concebe a existéncia da propriedade antes da
constitui¢io do poder politico supremo pelo pacto™. A razio é
simples e consiste em entender a fun¢do de regular a vida
economica e civil, como sendo uma prerrogativa inalienavel
daquele que exerce o poder supremo; afinal, o encargo de

2l Idem, Ibidem, p. 89.
22 Idem, Ibidem, p. 151.
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“distribuir” a justica s6 possui razio de ser em um Estado,”
onde as leis da natureza sio substituidas por leis positivas.

Conclusio

Ao olho nu, ha diferencas abissais entre Hobbes e Locke
no tocante a concep¢ao de Direito, Estado e legitimidade do
poder. Porém, com uma lente, a0 nos aproximarmos um pouco
de suas idéias e obras (e, concomitantemente, estreitarmos a
distancia entre estes contratualistas), percebemos que ha muitas
semelhangas. Ambos afirmam, embora por vias diversas, uma
igualdade primordial entre todos; defendem a necessidade do
Pacto para por a salvo os direitos fundamentais dos individuos;
fazem a justica e a injustica depender do poder legislativo;
enfim, usam as mesmas categorias politico-juridicas para
justificar a soberania absoluta, esteja ela em uma pessoa ou em
uma assembleia.

A tonica dada por Locke a propriedade privada parece
afasta-los, ja que o pensador de Malmesbury enfatiza a
necessidade de criar condigdes onde se possa viver em paz e
seguranca. Todavia, a contextualizacdo histérica mostra que
um da seguimento ao outro. Quando Hobbes escreveu o
Leviata, ja havia anos de guerra civil e da decapitacao de Carlos
I; enfim, era necessario pensar a nova ordem liberal que se
iniciava, sem se descuidar da necessidade de por fim as
desordens civis e politicas; daf o imperativo de discorrer sobre
a legitimidade “popular” do poder e frisar a questio da
seguranca e da paz.

As ideias provenientes deste universo de preocupagiao
vao se tornar os principios justificadores da nova ordem social
nascente, haja vista o Leviata haver se tornado o livro de
cabeceira dos revolucionarios, o que ira custar o prestigio do

2 Segundo BOBBIO (Norberto. Teoria das formas de governo. 10 ed. Trad.
Sérgio Bath. Brasilia: UNB, 2001, p. 112), comentando Hobbes, a soberania
possui um carater de indivisibilidade de maneira tal que a tentativa de anular
esta propriedade é o mesmo que destruir o Estado, como aconteceu por
meio da guerra civil em 1642.
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autor dentro da corte dos Stuart, exilada na Franga; e a qual
passou a veé-lo com desconfianca ao ponto de reduzi-lo a
simples professor de matematica do futuro Carlos II, sendo
proibido de lecionar as ideias juridicas, éticas e politicas de sua
obra suma, que dentre outras coisas subversivas, dizia algo que
se tornou bandeira da Revolu¢ao Gloriosa (1688): “Todos os
homens sdo iguais por natureza”.

As revolugoes (Norte-americana/1776-91 e
Francesa/1789) e os revolucionirios que vieram depois da
Revolugio Gloriosa leram e tomaram por base Locke; porém,
justica seja feita: ele ndo foi o mentor espiritual da revolucio
inglesa. Ele foi o sistematizador e justificador tedrico do
mundo liberal que nasceu com ela, o que explica a sua énfase
na propriedade privada e no parlamento. Ora, quando o pai do
liberalismo politico escreveu a sua obra politica? Nao foi
exatamente apos a nomeagao de Guilherme de Orange pelo
parlamento inglés, quando ainda se encontrava na Holanda,
lugar onde estava também ILocke? Penso que isso, junto a
acarea¢do que executamos ao longo do artigo, atesta o que
dissemos sobre a continuidade.
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Resumo

O escopo do nosso artigo ¢ mostrar como se dd a justificacio da
legitimidade do poder nas obras dos contratualistas Thomas Hobbes (1588-
1679) e John Locke (1632-1704); vislumbrando os aspectos juridicos e
politicos do mundo liberal nascente e do qual somos herdeiros. Para tanto,
visitamos o Leviatd (1651) e vimos como de uma concep¢io de homem
natural emanard toda uma teoria fundada na igualdade fundamental do
homem, no jus naturale e Lex naturalis e na justica como um valor
proeminentemente estatal. Incursionamos também o II Tratado sobre o
Governo (1690), onde encontramos todo um aparato conceitual, que
procura fundamentar a nova ordem inglesa, surgida com a Revolucio
Gloriosa (1688). Demonstraremos, portanto, que ambas as obras se
posicionam em uma linha de continuidade, cuja énfase dada a propriedade
e aos direito individuais (em Locke) desembocara no projeto de revolucio
liberal e de legitimacdo do poder estatal.

Palavras-chave: Jus; Lex; Poder; Justica; Estado.



SOBRE MIMESIS, POETICA E ETICA EM
ARISTOTELES E PAUL RICOEUR

Juliana Santana*
Marina Palmieri?

Introducao

A teoria de Paul Ricoeur da mimesis em trés momentos
articula o circulo entre narrativa e temporalidade proposto pelo
autor em sua obra Tempo e Narrativa. Com esse procedimento o
filésofo contemporaneo pretende colocar no mesmo nivel a
narrativa historica e a narrativa ficcional. Entretanto, nosso
estudo da Poética de Aristoteles a luz das proposi¢oes de
Ricoeur nido tem a mesma pretensio. Buscamos, nos dois
pensadores, verificar a possibilidade da existéncia de uma
ligacdo entre a poética e a ética, e procuraremos solucionar
alguns problemas que essa ligacado pode nos apresentar.

A fim de alcangar nosso objetivo, abordaremos a teoria
das trés miméseis proposta no comeco de Tempo e Narrativa.
Pretendemos perceber se essa interpretagao pode realmente ser
depreendida da obra do filésofo grego e se ela permite dar a

1 Professora de Filosofia da UFT e doutoranda em Filosofia pela UFSC,
sob a orientacdo de Maria de Lourdes Borges; pesquisa as emogGes na
filosofia de Aristoteles

2 Mestre em Literaturas Classicas e Medievais pela UFMG, sob a
Orientacdo de Antdnio Orlando de Oliveira; pesquisa e traduz tratados
sobre o0 sono e os sonhos de Aristoteles.
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ficcdo o papel ético desempenhado pela poesia tal como ela é
pensada por Aristoteles. Por isso, comegaremos nossa
investigacdo com uma exposi¢ao da visao geral da mimesis
ricoueriana, que constantemente se reporta a proposta
aristotélica sobre a poesia. Prosseguiremos analisando a teoria
da mimesis em trés momentos elaborada pelo pensador
contemporaneo, e, portanto, trataremos da mimesis 1, em seu
carater de prefiguracao; da mimesis 11, refigurativa; e da mimesis
III, configurativa, ressaltando os pontos de convergéncia das
teorias dos dois filésofos.

O caminho escolhido nos conduzira as respostas
buscadas, permitindo-nos tanto aproximar as teorias antiga e
contemporanea aqui examinadas quanto perceber que a
filosofia de Ricoeur se apresenta como grande auxiliar para a
compreensio da concepgao aristotélica. Contudo, a proposta
do filésofo contemporaneo, em sua originalidade, nos
permitirda fazer mais do que avangar nas interpretagoes da
Poética: ela confirmara nossa hipétese a respeito das relagdes
entre poesia e ética.

Uma visao geral sobre a mimesis ricoeurina, elaborada a
partir da mimesis de Aristoteles

A partir da afirmacdo encontrada na Poética segundo a
qual a intriga da tragédia é “mimesis de uma agao” Ricoeur
propoe trés sentidos para o termo em questao: “[I] reenvio a
pré-compreensao familiar que temos da ordem da acgao, [11]
entrada no reino da ficcdo e, finalmente, [III] nova
configuragio por intermédio da ficcdo da ordem pré-
compreendida da ac¢io”. Essa ¢ a chamada tripla mimesis do
tempo pela narrativa.

Mimese I designa a pré-compreensio na vida quotidiana,
daquilo que se denominou justamente a qualidade narrativa da
experiéncia — entendendo por tal o facto da vida, e ainda mais

3 ABEL, O.; POREE, J. Vocabulario de p. Ricoeur. Coimbra:
MinervaCoimbra, 2010. p. 77.
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a ac¢do, como Hanna Arendt exprime brilhantemente,
exigirem ser contados; Mimese II designa a auto-estruturacio
da narrativa sobre a base dos cédigos natrativos internos ao
discurso. A este nivel, Mimese II e muthos, ou seja, a intriga — ou
melhor, o dispor em intriga — coincidem. Finalmente, Mimese
IIT designa o equivalente narrativo da refiguracio do real pela
metafora®.

Esse ¢ o plano do projeto desenvolvido em Tempo e
Narrativa que pretende assim tragar uma sequéncia a partir do
tempo prefigurado até o tempo configurado. Para Ricoeur nao
ha duvida que o principal sentido da mwimesis ¢ aquele que tem
relevo devido a sua aproximacio do mjthos”, portanto, sera
necessario, no caso de continuarmos a traduzit mimesis por
imitacgo  “entender o contrario do decalque de um real
preexistente e falar de imitagdo criativa. E se traduzirmos
mimesis Por representagio nao deveremos entender por essa palavra
uma duplica¢ao de presenca, como ainda se poderia esperar da
mimesis platdnica e sim o corte que abre o espaco de fic¢io™®.

Mas a equagdo entre mimesis € mythos nao da conta do
sentido da expressao mimesis praxeos (mimese da a¢ao) em torno
do qual se passa nossa investigagao. Ricoeur afirma: “[...] a
funcao mimética das narrativas se manifesta preferencialmente
no campo da acio”’. E Aristételes concebe que as artes
miméticas trabalham com os sujeitos que agem, o que
aproxima a poesia e a ética. Aproximagao que Merle considera
dificil de ultrapassar, porque o proprio Ricoeur afirma que
analisar a mimesis prixeos pode ser “plausivel, fecundo e

* Idem, Ibidem. p. 79.

O termo myithos, nesse contexto, deve ser entendido como o enredo da poesia

tragica.

® RICOEUR, p. Tempo e narrativa. Trad. Claudia Berliner. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2012. p. 82.

" MERLO, M. C. C. Paul Ricanr, lector de Aristoteles: nn cruce entre minesis e historia.
In: Revista de Filosofia y Teoria Politica, La Plata, n® 42, 2011, p. 33-47.
Disponivel em: http:/ /sedici.unlp. edu.ar/bitstream/
handle/10915/12753 /Documento_completo.pdf¥3Fsequence%3D1>
Acessado em: 13 fev. 2014. p. 30, tradugdo nossa.
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arriscado™®, Mas o filésofo mostra que a agio é o “o qué” da

mimesis, 0 que obriga sua limita¢ao ao campo pratico. Portanto,
ele encara o desafio das proposicoes de Aristételes que
hierarquizam os poemas segundo seu objeto. Tal objeto, por
sua vez, ¢ relacionado com o tipo de carater que ¢ imitado nas
diferentes modalidades poéticas.

Esta vinculagio com a prixis na definicdo da tragédia ¢
reforcada posteriormente por Aristételes ao se referir aos
individuos atuantes [pratténton] (Poét., 49b37-38) e ao afirmar
que estes possuem um determinado carater e um modo de
pensar que condicionam os tipos de agdes que sio capazes de
realizar®.

Essa subordinagao dos caracteres a agao parece, as vezes,
determinar o conceito de mimesis®. A preeminéncia da agao na
criagao artistica revela, segundo Merlo, um paradoxo que
atravessa a noc¢ao de mimesis e que a liga com o colocar em
tensdo dos modos de ser que Aristételes distingue na Etica a
Nicomaco. Nessa obra o filésofo afirma que a posesis (a
producido/o fazer poético) é diferente da prixis (a agao), e que
essas se excluem mutuamente. Producio e a¢ao sio diferentes,
portanto, a arte deve se referir a produ¢ao e nao a agao. Assim,
a poesia se define como modo de produgao acompanhado pela
razao verdadeira. A questio parece ser agravada pela distin¢ao
entre os tipos de conhecimento apresentada na Metafisica:
teorico (theoretiké), pratico (praktiké) e produtivo (pozetiké). Mas
¢ a propria Etica que nos ajuda a resolver essa questao. Ao
propor que toda a agdo e toda arte, assim como todos os
homens tendem a uma finalidade que seja talvez o bem
supremo, Aristoteles coloca os saberes a servico dessa
finalidade e os retira do campo dos saberes que se excluem.

8 RICOEUR, Tempo e natrativa. Trad. Claudia Berliner. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2012, p. 86.

® MERLO, M. C. C. op. Cit, p. 37.

0 RICOEUR, p. Tempo e narrativa. Trad. Claudia Berliner. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2012, p. 90-91.
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Assim, a tripla mimesis de Ricoeur nos ajuda a perceber a
viabilidade de nossa proposta, mesmo quando ela extrapola a
teoria aristotélica. Na Poética o emprego do termo mimesis e da
expressao mimesis prixeos faz com que esses limites se tornem
difusos e permite que a mimesis seja explicada em um sentido
novo, como a teoria da narratividade de Ricoeur, senti